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Предговор 


Правна литература о шеријатском праву на нашем језику 
врло је оскудна, иако још и данас муслимани y Југсславији @ри- 
мењују шеријатско, породично, наследно и вакуфско (задужбинско) 
право. Пошто наша јавност довољко не познаје ово право u по- 
што cz ово право Предаје на Правном факултету. у Београду, 
осећа се потреба да се ова Правна област обради, испита и ра- 
светли. Ми нисмо могли засад обрадити цело, шеријатско право 
у примени, него смо обрадили само брачно право, које уосталом 
исламска наука сматра као најважнији део шеријайског права. 


Насшојали смо да ово наше дело нодесимо“ да оно може 
истовремено послужити као информативни приручник и као уџбе- 
ник за студенте који полажу шеријатско Право. 


При обради ове правне майерије служили смо се упоредном 
методом, упоређујући, y колико је то могуће, установе шеријай- 
ског брачног права у Југославији са шеријатским брачним правом 
У другим земљама, нарочито у Египту и y Алжиру. То је било 
потребно да се види како је шеријашско брачно право, пако за- 
сновано на верским изворима, еволуирало шоком времена y йоје- 
диним исламским крајевича. Еволуција ове правне материје није 
се производила истовремено и једнолико у свим земљама где 
живе муслимани. У пом погледу постоје осетне разлике, јер су 
животне прилике и обичаји изискивали да се Поједини прописи 
брачног права мењају, подешавају и доводе y склад са друшійве- 
ним потребама и захтевима појединих исламских народа, 

Шеријаіпско брачно право еволупрало је донекле и код нас 
y Југославији Под ушицајем обичаја судске праксе и закона, али 
ипак у Египту Y Алжиру учинио се у том правцу већи найре- 
дак који нам може послужити као пример за углед. 


У иншерссу бољег pasystencioa било je поптебно да се у уводу 
ове књиге да један кратки приказ о примени шеријатског права 
У Југославији, 0 његовим изворима, школама, карактеристикама 
и кодификацији. То ће послужити читаоцима да могу добити, 
сшвориши донекле одшти појам о шеријатском правном систему 
и да могу лакше следити излагање материје о брачном праву 
где ће се често спомињати поједини извори и школе. 

Београд, 
фебруара 1930. Писац 


Увод у изучавање шеријашско? права 


51. Примена шеријашског ирава 


У Југославији живи данас око 1,600.000 муслимана.) Они су 
још пре уједињења у неким југословенским покрајинама (Босна 
и Херцеговина, Србија, Црна Гора) уживали право да пресуђују 
своје породичне, наследне H вакуфске одұосе према шеријатским 
прописима.?) После ослобођења наша држава се обавезала чл. 10 
Сенжерменског уговора од 10-1X-1919 год. да призна муслиманима 
на својој територији право да регулишу послове свога породичног 


\) Према попису становништва из 1931 године у Југославији живи 1,558.972 

муслимана. 1 М 2 

22322) Y Босни и Херцеговини муслимани cy имала право да пресуђују послове 
cnor породичног, статуса према шеријатском праву н са стране државних ше- 
ријатских судова, То им је признато наредбом Земаљске владе за bocuy и Xep- 
цеговииу од 30-Х-1833, Бр. 7220-11. (Зборник закона и наредаба за 6. и Х. од 
године 1883 страна 538-542); $ 10 земаљског устава од 17-1-1910 (Гласник закона 
и наредаба ва Б. и X. on 1910, стр.'10) и закона од 17-1-1913 (Гласник закона 
u наредаба за Б. и X. од 1913, стр. 73). 

У Србији су муслимани wero тако имали право да послове свога поро- 
личног статуса решавају према шеријатском праву, То је загарантовано уредбом 
о уређењу судова и 0, судском поступку у присаједињеини областима Старе 
Србије од 21: 1814 (Српске, новиве. од 10-41-1914, Бр, 126). Y Црној Гори мусли- 
мани су нмали такође право да решавају своје породичие послове по шеријатском 
праву, а у смислу чл. 129 Устава од 6-XH-1905 год. 

У другим покрајинама данашње Југославије муслимани нису имали право 
да наведенс послове решавају, расправљају према шерпјатском праву, nero Cy 
те послове расправљали по грађанском праву. — За Словеначку и Далмацију то 
је предвиђено $ 7 закона о признању следбеника ислама по ханефиском обреду 
као вјерозаконско “друштво од 15-V1-1912 год. (Лист државних закона за Кра- 
љевину н земље заступане у царешниском већу, LXVI, 9-У11.1912, страна 875): 
За Хрватску it’ Славонију то је прописано $ 7 закона о признању исламске 
вјерске заједнице у Краљевини Хрватској и Славонији од 17-V-1916 (Зборинк 
закона и наредаба за Кр. X. и Сл. 1916 год. Х, Бр. 45, страна 149). 

Y Војводини и Међумурју уведен је обавезни грађански брак за све гра- 
hane без разлике на веру закон. чл. ХХХІ из 1894 год, | | 


ШЕРИ]АТСКО БРАЧНО ПРАВО А Џ 


< 


статуса као и вакуфске послове према својим верским обичајима. 
Ова је обавеза доцније потврђена Видовданским Уставом од 28- 
\1-1921 г., чл. 109, и Уставом Краљевине Југосавије од 3-1Х-1931 
год. чл. 100. з 

У смислу ових прописа донет је Закон о уређењу шеријат- 
ских судова и шеријатским судијама од 21-11-1929 год., где je 
предвиђена организација и надлежност шеријатских судова. 

Из ових уставних и законских прописа могу се поставити y 
погледу. примене шеријатског права следећи принципи: 1) Шеря- 
јатско право примењује се само на муслимане, 2) његова примена 
обавезана је ‘за муслимане, 3) његова примена не подноси огра- 
ничење ни у погледу материје ни y погледу територије. 

| „Ови принципи нису апсолутне природе, јер у том погледу 
постоје извесна отступања. | у 
| Што се тиче принципа да се шеријатско, право примењује 
само на муслимане, ту се могу поставити ови изузеци: Прописи, 
шеријатског права примењују се и на, немуслимане у случајевима 
кад немуслиман оснива вакуф, кад немуслиман сведочи пред шери- 
јатским судом м кад немуслиманка склопи брак са муслиманом 
пред шеријатским судом.) | 

По другом принципу муслимани би морали решавати своје 
породичне, наследие и вакуфске послове према шеријатском праву. 
Го значи да они у наведеним материјама не'би могли оптирати за 
друго, законодавство. У, животу има међутим "отступања и од 
овог принципа, Тако, муслимани без обзира, на пол, могу склапати 
грађанске бракове у оним покрајинама где је ова врста брака на 
сназн као y Војводини, или дозвољава по нужди као у Слове- 
начкој и Далмации.) | | u УК 

у Исламски, правници, дозвољавају да немуслиман оснује вакуф само циљ 
кога одреди 30m приликом мора ‘бити у складу како Ca вером Оснив» она тако 


а. 120. 


„а Према трећем принципу ‘примена наведених партија шери- 
јатског права не подносн ограничења ни у погледу материје ни 
у погледу територије. Стварно, још ce и данас ` примењују оне 
установе које се косе са савременим схватањем морала и права 
као полигамија, бракови малолетника, отказ брака. Исто тако 
законом предвиђене партије шеријатског права могу се приме- 
њивати на муслимане на целој територији Југославије, што то 
уосталом раније није било могуће. | 

Односе муслимана у. породичним, наследним и вакуфским 
пословима решавају посебни шеријатски судови чије је постојање 
загарантовано Уставом, 4 организација и надлежност предвиђене 
законом од 21 марта 1929 године. | 

Јурисдикција шеријатских судова је потпуна, јер постоје 
две инстанције: срески шеријатски судови и врховни шери]атски 
судови. Надлежност ових судова је специална и обавезна. Спе- 
циална, јер је само по правилу надлежна за муслимане, обвезна, 
јер муслимани у резервисаним правним, пословима не могу опти- 
рати, За редовну јурисликцију.“) И 

У. Босни и Хердеговини шеријатско право има ширу. примену 
него у другим покрајинама наше државе. Ту се поред наведених 
материја примењује још и један део турског грађанског законо- 
давства, које углавном, почива ма принципима шеријата, Стварно, 
правна природа земљишта у. Босни и Херцеговини пресуђује се 
према Еразиканунами, Турском, земљишном, закону од 7 Рамазана 
1272 г. (2-V-1858), а наследство на миријском земљишту (ерази- 
мирија) по закону од 17 Мухарема 1284 г. (21-V-1867). 

Поред тога, још сен данас у тим покрајинама многи правиц, 
послови, пресуђују по Меџелли, Отоманском, грађанском законику, 
као. права, првокупа, (шуфа), право, нанзменичног уживања сувла- 


сника иезаменљнвих ствари (м; хаја), способност за вршење п авних 
re аза КАЧИ RE at E ae a, из Теж rd a dls? У 2 б : ‘ 


радњи, рокови о застарелости.) . 
Примена овог, законодавства одржала се стицајем самих 

прилика које су настале по уједињењу. Пошто није било могуће 

одмах створнти јединство у законодавству за целу државу, по- 


5) §§ 1, 2, 3, Закона о уређењу шеријатских судова и о шеријатским су 
дијама од 21-11-1929..год. 

6) О праву првакупа (шуфа) говори Меџелла у своме $ 1008-1044, o на- 
изменичвом. уживању. (мухају) у $ 1174 до 1191, о способности, уопште у $ 957-- 
1002, о способности у случају. смртне болести у $ 1595, о застаредости у 5 1675. 
Још се примењује н' онај пропис“ Меџелле који поставља принцип купња не пре- 


кида најам, 5 590, a 
1 


ставио се принцип да се у свакој покрајини примењује оно зако- 
нодавство које ту постоји. Тако су у Босни и Херцеговини остали 
на снази турски закони у оној мери како је то:било за време 
ћустрије. 

Наведено турско „законодавство примењује ce y принципу 
на све становнике Босне н Херцеговине без разлике вере и на- 
родности, а „његову примену врше редовни грађански судови.) 


$ 2. Дефиниција шеријатшског права * 


_ Под шеријатским правом обично се подразумевају сви они 
прописи који, у вези с пером, имају циљ да регулишу односе у 
исламсној заједници. Ова дефиниција обухвата цели правни систем 
који је ту на снази, под ову дефиницију улази верско право 
(фикх) и т. зв. световно право (кануни). 

‚ Мећутим, исламска правна наука прави оштру разлику између 
ове две врсте права, што се огледа у ова два вида: Верско право 
(фикх) има сакрални карактер, јер се заснива на божанским из- 
порима Курану и Суннету и према томе сматра се да је непри- 
KOCHOBCHO 31 незаменљиво. Канунима„световном праву, не признаје 
се овакав карактер. Kanyue ' издају исламски владари који могу 
да их мењају према приликама и потребама друштва. Верско 
право има универзалии карактер и треба да се примењује у целом 
исламском, состу, док кануни имају локални карактер и приме- 
њују се само на територији one државе која их је издала. 

У ствари, само ово верско право треба да се 'озиачава као 
шеријатско право, јер сама реч шеријат значи правац или пут 
који Бог указује људима у животу. Муслиманима је овај пут 
означен y Курану и Суннету, из чега су исламски научници извели 
један цели правни систем (фикх), где “cy: садржани прописи за 
регулисање свих друштвених односа; Ono’ верско право .има за 
пас велику ЗЕН важност, јер су у њему садржане све оне 
правне материје чија је примена загарантована муслиманима наше 
лржаве. | 

7) О применн турског законодавства у Б.и Х. видети студије: Д-р Михајло 
Зобков, ·Примјењивање аустриског грађанског. законика y б. и. Х., М]есечник 
1921, страна 313—331; Д-р Бертолд Ајснер, О опћем грађанском праву y Б. и 
Х., Београд 1926, ст. 27—30. : 

На основу наредбе Врховног суда у Сарајеву Бр. 4297 од 10-V1-1924 ron. 
срески судови могу ради растерећења поведити шеријатским судовима оставинске 
послове, Тако ER шеријатске судије постале нека врста оставинских судија, X. А 
Бушатлић, Шеријатска-сулски поступшик, Сарајево 1927, ст, 121, 


| тон uc... 6.3% Извори шершашско? права“) 
> <. у шеријатском праву постоје главни и споредни извори. Сви 
главни извори немају исти ранг, јер једни од њих уживају прот 
пост пред другим. Шеријатски су правници поређали и 
према њиховом рангу, њиховом правном значењу и важности 1 
следени начин: 1) Куран, 2) Суннет (традиција), 3) Иџма-ул-уммет 
(сагласност исламских научника on питању, 4) Кијас (npo- 
= ни на основу аналогије). 
I значи a Он је основни, главни извор 
исламског учења, дакле, претставља једну врсту устава у коме 
су садржани основни принципи вере, морала и права. si 
Куран садржава према исламском веровању ан = 
писе, објављене Божијем посланику Мухамеду. Он није не 
одједанпут. Његови прописи обелодањивани су за N ne 
године. Први прописи објављени су у Меки 611 године по ApucTy, 
а последњи у Медини год. 633. | Е 7 
Овај систем постепсног објављивања имао је за циљ да ду 
ховно приправи м оспособи народ да са уверењем и поштовањем 
следи ‘нову веру. Ову постепеност истиче и сам Куран, а исламски 
је теолози називају Божијим провиђењем и милошћу и тврде да 
би Куран са својим моралним и социалним системом oe папир 
одзива у неверном арапском народу да је био ойјављен Ол ДАНЦИ ) 
: ‚У почетку су објављивани прописи чисто верско моралие, A 
тек доцније социалио-правие природе. О таме може пружити нај“ 
бољи „доказ упоређење између одредаба објављених y Меки и 
оних у Медини. У Меки за првих 13 година проповедачког рада 
„Мухамедова, објављено је више од половине Курана. Готово сви 
„курански прописи из овог времена говоре, о вери и моралу, г 
један,рихов врло мали број има додирних тачака ca apes Го 
‚су они, продиси, који забрањују извесна јела, осуђују. убиство и 
препоручују. чување имовине малолетних лица..). en 


ee 
A т 


па . ; 
И Исту лему обрадили смо у приступиом предавању. Архив, 1933, XXVI 
А бр. 1. | 
= u: О овоме говори Куран y У! — С. Бл-Енаму — 114 ХУН — С, EN ee 
— 106. У ту сврху згодно је навести ове речи једног веринка нз пове nie nr 
муслимана које наводи Рахмет-Улах у своме делу era ye xh св, а 
Бог је. излио на нас своју доброту. Били смо безбожнищи и да · нам је Б es 
посланик преставно олјединпут све прописе нове вере ми је ме бисмо oe 
У почетку нам је наметнута само једна догма (веровање) и oe ce 16 
душе задојиле сластима вере, онда нам је тек објављена остало“. Ту исту ee 
истиче Фахрудни-Рази у своме Тефсиру, co, И, en‘ 827; говорећи о алкохо | 


bot О 1 


пићима. 
(ўз куран, VI — С. En’ Емаму — 151, 152. 


| 


Тек кад се центар ‘исламски пренео y Медину, Куран поче y 
јачем обиму доноснти одредбе правног карактера. У овоме је 
граду, у току од неких 10 година, успостављен цели политичко: 
правни систем ислама. y | И 

У Kypany има око пет стотина изрека (ајета) који се односе 
на регулисање друштвених односа. Кад се узме у обзир дау 
њему има више од шест хиљада изрека, онда се види да је овај 
број релативно прло мали, Дакле, водило се много више рачуна 
о вери и моралу него O праву, јер Куран стоји на становишту 
да је за правилан развитак друштва потребније учврстити веру и 
морал него доносити правне одредбе, које без вере не би имале 


ox велику вредност и значење за друштвени поредак. 


Разумљиво је да тај мали број правних прописа није могао 
предвидети све друштвеве прописе. Куран углавном обраћа пажњу 
породичном, наследном, кривичном и ратном праву. Међутим, о 
стварном и облигацноном праву има релативно.мали број прописа. 


| На пр; има установа из ова два правна подручја које вису регу- 


лисане Кураном као даровање, прекуп, задужбине, комодат. Ове 
су установе регулисане другим правним изворима о којима he 
бити речи. 


Међу овим' правним прописима има-један' знатан број,таквих 
који су стављени ван снаге и немају своје практичне важности, 
То укидање ‘вршио je сам Куран, који уосталом напомиње ua 
неколико места да су извесни његови прописи укинути. 2°) 

2 Нису се дерогирали само прописи правне:природе, него та- 
кође и они који се односе на верске. одредбе.!!) 


, 


"Што се тиче прописа чистог веровања'ту није било укидања, 
jep сви-курански прописи који о: том! говоре 'међусобно"се упот- 
туњују и потврђују. Куран" шта више брда ев6'моноТенстичке 
религије садржава)у, постављају исте-привцине оверовању. Oh 
сматра да су приципи веровања срж; "лана “садржина оне: унӣ- 
pepsanue религије коју је Бог објављивао човечанству у разним 
формама од почетка света.) Дакле, Куран није дошао да ствара 


Sree 


win. вц 9), Куран, И — С. Ea’ Бекаре — 106, ХИ = С, Ewnaxay <> 101, У ислам. 
CRO] ¡Hayun постоји једна засебна грана знаности, која, се „бави, jo дброгацији у 
‚Курану, а назива. се насих и менсух; Има исламских научника: који -побијају ово 
схватаье.о дерогацији и тврде да није ниједан курански. прапис; укинут, .Абдур- 
Rahman Seoharvi, Eine kritische Prüfung der Quellen ‚des islamitischeu Rechts, 
Oxford, 1914; $: 30. ПаК mate ie 

1. 6) Куран 1 — С. Ea’ Bexape — 145. Овај се пропис одлосн на промеву кнбле. 

1) Куран, И — С. En бекаре — 130; ХЫН — С, Ен-Шура — 13. 
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дву“ него да потврди“ ту ућиверзалну веру, јер вера као божанско ' "* 


светло остаје увек'иста, не мења се, мењају се само њене dime, 
према културном степену и потребама људи у извесном степену 
њихова развитка, | 
Право које Куран сматра као формалну, спољну страну те 
универзалне религије, трпело је измене према времену н народу. 
У циљу да успостави ову универзалну божанску веру, Куран je 
немилосрдно осуђивао и рушио стара веровања Арапа. Међутим, 
он је блаже судно н поступао према њиховим правним обичајима. 
Он уистину није у целости одбацио правни поредак који је no- 
чивао на тадањим обичајима, он је једноставно, у колико је то 
било могуће, прилагодио то старо обичајно право своме морал- 
номе систему. Куран је извршио једну врсту селекције старих 
правних обичаја. Он је један део тих обичаја укинуо као на пр. 
адопцију и право да се жена узме у наслеђе. Међутим, усвојен 
је са мањим или већим · изменама доста велики број установа 
старог обичајнога, права као сродство по млеку, полигамија, вен- 
чани дар, својевољно отпуштање жене. Свакако, ови усвојени 
правни прописи нису могли задовољити све потребе муслиманске 
заједнице. Куран је дакле од времена до времена доносио и нове 
одредбе које су имале за циљ да регулишу наново пастале односе. 
Као пример, овог. оригиналног, стварања може послужити једна 
интересантна куранска установа, то je лиам, могућност да се по- 
моћу заклетве због прељубе. раскине брак и одрекне патериитет 
nopopohenyera.®), 
| Куран . поставља опште принципе права, ON не улази у де- 
таљно разлагање појединих правних установа. Тиме даје могућ- 
досту да „непредвиђене . установе надаље регулишу компетентни 
фактори према потребама и социалном развитку исламског света. 
Hs opgr се види, да „Кура, допушта и признаје еволуцију, права 
кад, Спољне Формалие“страие вере, To се још лакше може закљу- 
онно e О Tes ado yo установ 
„старог. обичајног, права Арапа, што је вршно више пута дерогацију 


— 


уље а 


= Tae OS: a Расне В [eis . Oates A IEA 1 
сені У Веријатрури праву, прељуба са Y принцу доказује пеказон en 
собна мушка сведока (Куран, IV — Ен’ Нисау — 14). Ann ако муж ухвати своју 
жену на делу прељубе, а не може то доказати помоћу сведока, онда му у том 
погледу остаје заклетва као дохазно средство. Оптужена жена може признати 
дело или одбити оптужницу полагањем заклетве, (Куран, ХХМ-С. Ен' Hyp-4-9) 
У'бвбизелучају брак се разводи, Помоћу лиана може се'пдрећи ‘такође брачност 
детета Које фоли ‘муслиманка 6 месеци после закључења брака-Ахкаму-Шерији, 


$ 334 ~ 336, Ибрахим Халеби, Мултека, Цариград, 1916 сг..149.. . 
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својих властитих правних прописа и напокон што су његови про- 
писи објављивани постепено према развоју верске свести и осећања 
првих муслимана, 


| Прописи Курана има]у више морални него правни карактер, 
То се огледа у томе што у Курану има доста правних прописа са. 
којима се нешто препоручује, као.и у томе што курански прописи 


имају сакрални карактер, 


| За повреду својих прописа Куран предвиђа двоструку санк- 
цију. Свака повреда мора повући казну било са стране државних 
фактора, било са стране Божије на овом или будућем свету. 
Дакле, према Курану кривац не-може избећи казну за учињену 
повреду.'*) 
При одређивању кривице Куран заступа принцип индивиду- 
алне одговорности, док при одређивању казне усваја мешовити. 
систем, систем композиције н систем застрашивања.!) 


Куран је објављен на арапском језику, у римованој прози 
nel", Он није био сложен у засебну свеску за живота Myxame- 
дова. За то цело време палазно се у одломцима. Тек после ње- 
Tobe смрти овај несређени материјал ‘сложен је у посебну књигу 
за владе првог исламског халифе E6y-Bercupa.') | 

Куран je подељен на суре (главе), суре на ајсте (изрске). 
Y" њему има 114 сура од којих је један део објављен у Меки, a 
други у Медини.‘ Све куранске суре немају исту дужину и исти 
"број" изрека. Пеке од њих садрже по' 200 и више ајста, док друге 
само неколико. Ове суре нису поређане према хронолошком" реду 
свога објављења него У принципу према својој’ дужини; тако 
да сс на почетку налазе дуже а на крају краће суре: Овај'распо- 


"PER усиојила је комисија’ Koja'je имала дужност да ‘сложи Kypais 
| посебну "евеску' (Мусхаф). ЗАРА АУТА O RO TAGE. 
= _ Куранске изреке “или прописи нису распоређени“ y пдједине 
„суре према материји него углавном према времену како Cy ббјав- 
„ъивани. Тако“ се прописи који се односе на право налазе" расту- 
‘penn по разним сурама: Стога је врло тешко добити јасан појам 
¿2 шеријатском праву из самог Курана, тим више што његови про- 
much постављају опште. принципе, што су неки ‘од Тих прописа 


ође 5 


ч Е: 


и) Куран, XCIX — С. Ba" Вулзиле — 7, 8. 


э +. 45 Куран И ~ С. Ел' Бекаре — 178, 


116) "Шејбани,.: Тејснр-ул-вусул, Миср 1316, св. 1, er. 211, Шида алати. 
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pie да треба сматрати речи, дела м прећ 


и 
un j a je Суниет (tpa- 
- Сунней. — Други извор шеријатског права је 9 краци 
| м re 
чција). Наука о исламу разумева под ue ОЕ С. 
A exe, његов начин житова и напокон прећути ако: 
Не ој условом да је он то учинио пошто је ве 
дела п 


Т лаһ ку у t 1 у in проширују овај појам и 
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утна одобравања, која 
сун- 
ри халифе као продужење ПА ae 
: eh 
era и према томе.као извор шеријатског права. гая a I 
н ладало је мишљење да се Суннетом у правом =. phone 2 
a само ono што је Мухамед рекао, учинио ПИ 
en овог мишљења држе да речи и е oo р 
халифа једноставиб обнављају и тумаче Муха 
пословање, Bee 
У исламској науци прави се оштра a ne 
и Суннета Куран се сматра као а ns or 
м; ы а 
Я ана. Куран који $ 
(едово тумачење Кур N 
oo. ае принципе вере, морала и е Er Br 
правилно разумсти и приметити без коментара. | 
) | М А 
се држи да је био обдарен посебиом духовно 


потичу од прве чети 


ћи, био је nal 


+ Dr М A 9 
:позвамији да донесе исправно тумачење 


петентнији ии. нај | a 
an кур в То се уосталом о о. 
колико куранских изрека, а нарочито из ове која. 


A y 4 y A pac равиш OHO што је међу њима спорно 


‘ay Куран поред свега тога © 
учење, бог tora се муслиманима запо 
поручује ла га.уче у целости WanaMe 


стаје као темељ. основа целог исламског 
веда да га проучавају и упозизвају и пре 
1. Ова је препорука издана као мера ире- 


p у у губи ф лсиф . } 
дост ожност да се ве би K pau сл чајно изгу но или qa иковао | ако И 
било ;доста OC ota My во које Cy знале рецитоват Y цели 
О ; оба још за жив а M хамедо т, o] E al „та велики 
| 7 Е И и с е у исламском све y па и код N А A 

‚К ран. данас с ЈУ. MICK р т 113 KO ас може па и доста 


wo памет. 
"број људи (кафизај кой» га потпуно змају е Т se 
а многе језике, 
Куран је преведен + 


. Сада npe- 
; < Београд, 1895 године 
"on Миће Љубибратића, Куран, al 
пева И Алатић, Прва и a На 
ree ee 1008 липе под масловом „Тефспрул-Куранн- НЕ Dh 
ан ё зашлв:о Курану посебна студија на нашем језику 
Курана). Недаву© Je и о. ce ке | 
ве оа о је кано Придржавајте се мога суннета 
едном приликом ] „Ир nn 
er a Saat at Шараня Мизан Ел-Кубра, Каиро 1351, 1, 
и суннста хали 


ИЕ и. eee и Мухамедов сунцет, јер ови нису 
. важи 8 
parra) има. исту 
аа єспирадијом као. Мухамед. 


| 
били ордарени божацскои 1 
О хм! — С. Пахлу — 64. 


yema прве четворице исправних халифа, 


[0 


o "Ноегово тумачење имало је неприкосновен карактер, јер ту- 


мачење које би дали његови другови није могло преовладати ни 
потиснути оно које је дао Мухамед. Такав карактер његову ту- 
мачењу признаје и сам Куран, који на више места вели: „Поко- 
равајте се Богу и Божијем посланику“)) 

Он је могао ваљано тумачити Куран речима, делом или пре- 
ћутним одобравањем туђег начина живота, Према томе сваки тај 
начин тумачења имао је за исламску науку велику важност, 


Исламски научинци називају хадисом свако предавање (ри- 
вајет) које говори и односи се на поједина Мухамедова тумачења 
изреке, дела и прећутна одобрења. 


Хадиси се односе на све гране живота и деловања људи. 


Једни тумаче верско-моралне а други социалио-правие прописе 
Курана. [Ови последњи имају за шеријатско право особиту важ- 
ност и 3MIWUe, јер се на њима заснива један велики лео нслам- 
ских правних установа. Уистину, све наредбе које је Мухамед 


издао као шеф исламске државе, заповести као врховни судија 
и његова остала правна тумачења, 


послужила-су као материјал 
за израду шеријатског права. 


Ова разна Мухамедова тумачења“ ићи хадиси нису се заниси- 
вали за његова живота као што ce то'морало чинити са пропи- 
сима Курана. Те су хадисе једноставно памтили његови другови 
и по њима се управљали и владали. Тако се могло чинити за 
његова живота, када је исламска држава. била још мала и када 
je on могао вршити контролу йад правилном Применом верских и 
правних прописа ислама. У то време „није постојала опасност да 
се y његово. ные под Видом xanuca, NPOTY Pe, и. увреже туђа ми- 
шљења и тумачења. После његове смрти ствар,се мења, јер стварно 
у његово име `почињу -се протурати: туђа: мишљења и то таква 
која су често пута стајала у противндсти “са: духом и прописима 
самог Курана“) Ово ‘се могло десити несвесно ‘из недостатка и 


20) Куран, И! — С. Али-Миран — 31; ЈУ -— С, En’ висву — 57. Има ислам. 
ских научника који стоје на становишту ла.се, прописима Суниста могу укигати 
‚прописи Курана, Међутим, „апсолутна већина заступа „противно мишљење. —- 
Хавим, Тефсир, Миср 1317, св, L, стр. 337; Рушд, Бидаја, ::св.: И, стр. 338; Ма- 
верли, Бл’ахкаму —.Султаниа, стр. palas 248 ah 

™) Мухамед је сам предвидео ову појаву и препоручно својим следбсин- 
цима дз држе, веродостојвим само оне хадисе који стоје у сагласности са Ку- 
раном: .„Спе: ono што је: у carnacnocın са Кураном „примите, јер. то долази од 
мено, а оно што је противно: књизи Божијој одбаците“, „Онај-који ми припише 
оно што иисам рекао приправља себи место у паклу". О протурању туђих ми- 


но. reine abt 


` 


„несигурности људске меморије, или · свесно као израз индивиду- 
алних или колективних интереса. Ови неисправни и лажни хадиси 


„протурали. су се у народ без тешкоћа и ту добивали исто пове- 


рење и поштовање као и они који потичу од Мухамеда.“) 


Ова се ствар десила углавном ради следећих околности и 
прилика: 1) није постојала збирка по којој би се могла вршити 
успешна контрола над применом: хадиса; 2) другови Мухамедови 
као најбољи познаваоци хадиса изумиру тако се постепено губи 
и ова најсигурнија сметња злоупотребама ове врсте; 3) ислам се 
нагло шири и код нових верннка добивају важност они хадиси 
који најбоље одговарају њиховим обичајима; 4) у исламу већ у 
првој половини | века по Хиџри, наступају нереди и борбе вер- 
ског карактера. Свака фракција и секта настоји да пронађе оправ- 
дање свога гледишта у Курану H хадисима, а кад се то не би 
могло пдстићи, онда би се у ту сврху почели ковати и проту 
лажни хадиси,”*) 

"У овом погледу наступила је права анархија и претила је 
onachder 3a веру и њену чистоту. Једини и најсигурнији начин да 
се то поправи лежао је у скупљању и критичком изучавању ха: 
диса. За ову ствар даје иницијативу халифа Омер Il. Абдул-Азиз 
научницима. свога времена. м) После тога развио се један научни 
покрет 3a проучавање овога предмета, који је нарочито цветао у 
и Ш. веку по Хиџри, У П. веку’ на овом се пољу истакао Имам 


шљења у име tie и а штетћим ie те појаве говори, Шаранн, 
Мизан Ел-Кубра, св. 1. ттр. 53; Ессејјид-Сулејман Сннедеон Елхинди, Што значи 
суннет „н вашто нам је потребан, Гласник исл. вер. зајед, Београд 1934, бр. И, 

=) Халифа. „Омер, осећао је опасност да се међу новим присталицама ислама 
не прошире лажна тумачења и хадиси. У Цељу да презусретне ову појаву npe- 
моручивао, је асхабима (друговима, Мухамедовим) да таким муслиманима уопште 
‚не говоре O "хадисима . све. . ДОК. се у. њвхоонм срцима не учврстн, веровање на 
основу Курана, : То; Је, препоручивао, прича Ибна Маџа, асхабима које је послао 
у Куфу. — Ибн, Maya,, Суннен,,Канро 1313, св. I, стр. 8, 9. 

23) То се ‚нарочито запажа за оне борбе око халифата коју је водно РЕЯ 
Алија против Муавије, (656 по ‚Христу). У то време стварају се две исламске 
секте: шније н харнџије. А . 

Потребне је истаћи. да секта звана „Ехл-ел’ Куран“ побија због паведених 
„злоупотреба, сваку. вредност супнета и признаје Куран као једним извор ислам. 
„ског учења; =- Abdar-Rahman Seoharvi, Eine kritische Prüfung der. Qu des 
‚Islamafischen, Rechts, стр, 123... ; А а 

24) Омер Il Абдул- -Азиз владао је oa 69—101 по Хиури, Како се види 
„службена нннцијатива за сакупљање хадиса долази пошто је протекло готово 
„једно столеће после смрти Мухамедове. : 
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Малик, а у трећем веку Бухари, Муслим, Ебу-Дауд, Тирмизи, 
Несаи и Ибни-Маџа,2°) 

Међу поменутим сакупљачима најугледније је место заузимао. 
Бухари н Муслим. 

Ова два научника посветили су готово цео свој научни рад 
прикупљању и изучавању хадиса. У ту сврху они су путовали 
по целом исламском свету и дирекно од народа прикупљалн ха- 
дисе. Бухари је на своме научном путу скупио око 600.000 ха- 
диса, а Муслим око 300,000 хадиса. Из овог огромног, несређе- 
ног и подозривог материјала требало је.извући оне хадисе који 
са своје формалне и „материалне стране дају гарантију да су 
истинити и да потичу од самог Мухамеда. 

Бухари је од 600.000 признао и унсо у своје дело око 7.000, 
а Муслим од 300,000 признаје само 12.000, Дела ове двојице сма- 
трају се истинитим, исправним и уживају иза Курана највеће по- 
штовање у исламском свету, 2° 

У шеријатском праву има доста установа које се искључиво 
оснивају на хадисима. Као пример довољно је навести оне уста- 
пове које још и данас имају важност у социалном животу наших 
муслимана. То су верске задужбине (вакуфи), право првокупа 
(шуфа) и брак,“ малолетних (џебр). 

Аџмаул-уммей. — Треһи извор шеријатског права називи 
се Иимаул-уммет. Овај појам означава сагласно решење ислам- 
ских научника о каквом верском или о правном питању. 

Право на давање мишљења о извесном питању признавало 
се у почетку једино, друговима Мухамедовим. Међутим, то се 
доцније протеже и на њихове ученике (табнине) и напослетку и 
на све исламске научнике (улема) на основу оног хадиса који 
гласи: alas су наследници: И посланика,“ 


Тирмизи, 279 год.; Ибни ae 293° год.; -Несан,1303' год. о. њиховом животу ! it 
раду лаје нитересаптне податке: Шејбани, Тејсир- ул-вулсул, св. J, стр. 1— 1), 

%) Наука која се бави изучавањем истилитостн појединих хадиса пазива 
се усули- хадис. , 

' 37)’ Установа Myma- “yalyimera налази своје оправдање y* Курану који y 
једној изреци вели: Нека међу пама постоји Једна група ayan која Һе позивати 
ка добро, 'заповедати лепа дела а забрањиватн'зло..; (IT — С. Алу-Имран — 104). 
Исто тако ова „установа оправдава се и једним хаднсом Ken гласи: Моја ce за- 


" једница ‘неће сложити: У, каквој: заблуди. : Паолу og 


Секта "швија не'признајс"научницима способност да’ доносе непогрешива 
тумачења. Они то признају једино непогрешивим нмамима: своје секте (имам- 
месум), т.ј. Алији н његовим директним мушким потомцима, 


ОНОРЕ која се признаје исламским ученим: људима 
да могу компетентно тумачити прописе Курана и Супнета ну 
иедостатку стварати нове норме, зове се иџтихад. Треба истак- 


нути да се свима не признаје исто право нутихада. У томе по- 


гледу постоји извесно груписање. Тако се стварно нџтихад дели 
y три категорије: 1) иџтихад фиш-шерија, 2) нитихад фил-мезхеб 
и 3) иџтихад фил-месаил. — 

Научници којима се признавала ова прва врста иџтихада 
могли су самостално стварити правила, методе на основу којих 
he из Курана и Суннета изводити нова решења н закључке. Me- 
ђутим, научници којима се признавала ова друга врста нитихада 
нису могли самостално, према своме нахођењу, тумачити основна 
исламска врела, него су се у томе придржавали метода које су 
поставили научници са првом врстом иџтихада. Што се тиче на- 
учника/ојима се признаје ова трећа врста иџтихада, они не могу 
из Курана. и Суннета изводити своје закључке него се при Ty- 
мачењу морају држати оних решења ·које су донели њихови 
претходници. До овог групирања иџтихада (права тумачења) до- 
шло је: силом самих прилика и потреба исламске. заједнице. У 
прва три века ислама постојао је углавном само иџтихад ове 
трве врсте н признавао се најпре друговима Мухамсдовим, ga- 
тим њиховим ученицима и напослетку исламским научницима који 
су живели до IV века по Хиџрету. . 

Ово њихово право тумачења, које је према науци било ап- 
<олутне природе (мутлак), произвело; је поред добрих и лоше 
тоследице. Та се лоша страна огледа у стварању многобројних 
секта и школа које су водиле трвењу-и слабљењу дисциплине у 
‚ исламско} заједници. Стога доста рано исламски научници почеше 
y У интересу јединства своје заједнице напуштати ову прву врсту 

иџтихада и придржавати се у своме тумачењу метода и правила 
жоје су поставили њихови претходници. Тако, после 1У века, 
после смрти Таберије, 310, године, He налази се више научника 
који се при тумачењу Курана и Суннета руководе слободно, по 
воме властитом нахођењу, У науци се каже да је од овога вре- 
licua апсолутни иџтихад затворен, да je до тога дошло на основу 
преһутне сагласности, да се дакле то произвело аутоматски, са- 
мим невршењем права, ме 

Од тога времена у исламу нема више правих коментатора 
«муџтехида) него само имитатора (мукаллида), Дакле, иџма-ул-уммет 
као законодавно тело у правом смислу постојао је само до IV. 
века по Хиџри и ограничен на оне генерације научника које су 


14 | 


живеле прс тога времена. Греба истакнути да коментатори „нису 
имали апсолутну слободу у доношењу Закључака, нако се IbH~ 


хов : i 
о право назива апсолутним, Они нису могли својим. једногла-' 


ст 
IM решењем укидати или замењивати прописе Курана и Сун 


нета. Њих 
Ђихова решења морала су, у принципу, да се оснивају на: 


нав h j 
a еденим изворима, јер су се нове норме могле доносити само 
да ако се ту није могло наћи решење. конкретног питања 


Дакле, њихова улога своди се на копстатовање, потврђивање | 


оних правних прописа који већ постоје н на стварање нових но 

При стварању правних прописа научници се придржавају a ae 
гије, слободног уверења а некад и правних обичаја Бара 
Решења која су. донели сагласно сви исламски правници имају 
опште обавезни карактер, јер се сматра да су непогрешива a о 
an Мухамедових. речи: „Моја се заједница неће сложити не у 
заблуди“, | ии 
as ee == Четврти извор шеријатског права зове се кијас. 
м се разумевају она решења која су на основу аналогије 

извели исламски правници из постојећих правних прописа Дакле 
шеријатско право дозвољава да се непредвиђени правни, односи 
могу подвести под прописе који већ постоје, под условом да за 
извесни однос постоје исти законски разлози као:и за онај 1 | 
пис под који се дотични однос подводн. ин 
Исламски су правинци нашли оправдање за аналоги! са 
мом Курану») Овај поступак има у пракси велико А је | 
се ‘па тај чачии могло брзо и успешно решити једно ae 

BARING: за које не постоји изрични пропис y већ наведеним 130 
рима: Ро је особито било Важно за судије и остале функционе ЈЕ 
АЕ имали да примењују шеријатске прописе у пракси Она 

прва, три извора нису могла гредвидети све случајеве који с 
настали у исламском свету под утицајем нових економских Ў У 
литнчких прилика. Тако је аналоги] могла. послужити као зго и 
средство да се попуњавају празнине y законодавству. . - = 


Поред ових добрих, аналогија је дала и лоше резултате 
ou је често пута послужила кзо средство, као начин помоћу 
кога су ce изигравали и злоупотребльавали "прописи: Курана и 
Суннета, Зато ‚се доста рано јавља извесна реакција: против · '10- 
Be аналогије. Стварно, једна група правника a je 

ив јеба кој 
А 
9 и ) истиче школа Захирија која 


Й Ка 2% 


е mn пина а 


2) Кураи, LIX — С. En Хашр =e) E het 


оштро. осуђује: примену. правне аналогије (кајас:акли), а само изу- 
зетно дозвољава..употребу законске аналогије (кијас-џали.?°) 

Међутим,. већина правника заступа мишљење да је употреба 
аналогије нарочито у праву оправдана, управо неопходна. У томе 
се-ишло тако далеко и поставило се као правило да онај који не 
признаје употребу аналогије не може обављати судску функцију 5") 

У ствари, анрлогија се не може узети као засебно врело 
права. Она је-више. нека врста тумачења или метода помоћу које 
се непредвиђени. случај подводи под прописе који већ постоје. 
Исламски иравници су назвали аналогију извором, јер cy при томе 
више узимали у обзир постигнути резултат него сам поступак. 
Дакле, према томе кијас илитаналогија може се сматрати као ин- 
директни извор шеријатског. права. 

Поред ова четири главна опште призпата извора неки прав- 
ници признају као споредне изворе: 1) урф-адет (обичај), 2) ер-рен 
(слободно стварање). 

.Урф-адеш. — Неке, правне школе признају. народне правне 
обичаје као споредни извор права. То мишљење, заступају прав- 
ници ханефијске и. маликијске woe?!) Сам оснивалац ове по- 
следње школе Имам Малик ослањао је многа своја решења па 
локалним обичајима свога роднога, места Медине, On је, сматрао 
обичаје овога места као прећутно одобрене од Мухамеда, који, 
je. ту. проповедао више година нову веру. Да су ти обичаји били 
y противности са..Кураном, Мухамед би их сигурно осудио. 

Неки. ученици ове школе придавали су исту важност и оби- 
чајима · других места. Било их је који су сматрали да правном 
обичају. као :изразу. народног осећања треба признати, већу важ- 
HOCT него. Нимаул-уммету под условом, да тај обичај не стоји у. 
протнвностн са Кураном и Суннетом,2“). 


127 МЕргрви. = Има правника који стоје на становишту да’се’ 


једно“ конкретно питање може решити по слободном нахођењу, 
ако:о томе нема или ако се зато не може извести решење из по- 
стојећих извора. Они сматрају ер-реи као једну варијанту правне 


ЕЈ Захирне су прозване овим нмепом због тога што су се 000, тумачењу 

проинеа ‘Курана и сунћета строго“ придржавали њиховог дословног" тумачења. О 

учењу захнрија говори’ Ибни Халдун, Мукадима, ae: 320, ‚9. 421. = 427; Ибни 

Pyun, nn св. 1., стр. 2. 

A) E6y Хасан Ел- "Маверди, Ел%А хкаму-Султанија, мнснрско издање, стр. 63. 
За У хавефијској школи постављен је принцип, да "обичај има, моћ закона. 

= ‚ МЕ Гелла, $, 36, 37, 38,744, 457 EN 

) Marcel’ Morand, Introduction а Рие du droit musulman, Alger 1921, p. 59. 
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аналогије. и оправдавају његову примену са једним хадисом који 
се односи на именовање Муаза за судију у Јемену. Кад је Му- 
хамед именовао овог човека за судију запитао га је по чему ће 
судити ако не нађе решење у Курану или Суннету за један кон- 
кретни случај. Он my је одговорио да ће тада судити по своме 
слободном Maney (ср-реи). Мухамед je одобрио овај његов 
‘одговор.?°) | 

Мако су правници дозвољавали да се у недостатку прописа 
суди по слободном нахођењу, они ипак захтевају да донето ре- 
шење не .стоји у противности са духом основних | извора н да 
‘одговара потребама и захтевима времена, 


$ 4) Секте и школе у исламу 


Сваки покрет, свака организација, свака социална група под- 


лежи делењу. Тако, ни ислам, као ни други верски покрети, није 


могао сачувати своје јединство. У њему су се већ у првим деценијама 
по смрти Мухамедовој јавиле струје које су довеле no подвајања. 
Први сукоби, прва крв пала је због халифата, права на- врховну 
управу исламске заједнице.“) Узрок делењу био је дакле no- 


литичке природе, а доцније TO је добило н догматски. карактер. 


Из ових сукоба настале су три фракције: Ss ‚шище u 
хариџије. 

1) Сунније су они муслимани који држе да у Суннет спада 
само оно што је Мухамед кло Божији посланик говорио, чинио 
или одобравао. По њиховом учењу он је једини имао право и 
способност да непогрешиво и исправно тумачи вољу Божију са- 
држану у Курану, речима Божијим. Сунније не признају ову спо- 


‘собност ниједном другом муслиману па ни халнфама, Они држе 


„да после Мухамедове смрти право на компетентно тумачење основних 
„извора припада: једино исламској заједници као целини коју ‘прет- 
«стављају њени учени људи (иџмаул-уммет). Дакле једино заједница 
може. донетн непогрешиво решење о извесном питању на и 
изричне или :прећутне сагласности (иџма). 

-; 18). Ебу- Хасан Ел-Мавердн, Ea’ Ахкаму-Султанија, стр. 63. Неки научници 
ме Nanay: веродостојност овог хадиса и због тога они не признају ер’рен као 
чзвор ‚права. —- Шејбани, Тејсир-ул вулсул, св. IV, стр. 56, N ; 

) Први сукоби међу муслиманима настали су за време халифе. Османа 
који, је убијен. од једне групе завереника 35 година по Хнури (656). Ови су по- 
литички сукоби прешли у оружану борбу између халифе Алије и прасталипа 
Османових Муавије. Прва борба међу муслиманима однграла се 36 год. по Хнури 
«крај, 656 по. Христу), — Cl Huart, Histoire des Arabes, Paris 1912, t. 1, р. 249, 250. 
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Ова сагласкост пије te могла увек постићи. Често су на: 
учиици, тражећи смисао извесног прописа долазили до разних pe- 
шења. Нарочито сё то догађало кад у основним изворима вије 
постојао пропис који се односи на конкретин случај, дакле kan 
су постојале празнине. 

Узрок подвојености која је наступила при тумачењу извесног 
прописа лежи у методи којом се служило, у схватању права ну 
начину на који су се попуњавале празнине. Једни су при тума- 
чењу следили искључиво слово извесног прописа, а други су поред 
тога тражили његов дух, његов унутрашњи смисао, његову ло- 
Гичну зезу са осталим правним системом. Исто тако при попуљавању 
празнина правници се разилазе“) Једни држе да се само помоћу 
аналогије могу попуњавати празнине у правном систему, а други 
допуштају да сё то чини помоћу слободног стварања (еррси) и ıla- 
родних обичаја (урф-адет). 

У схватању постојаности права постоје такође разилажења 
међу исламским научницима, Док једни стоје на глелишҳу да 
шеријатско право као божанско" право не подлежи променама, 
дотле други постављају принЦий да ово право допушта сполуцију 
кад то захтева време и његове потребе) 

Научници не сматрају ову подвојеност као какво зло, дни је 
пита више оправдавају са једним хадисом који гласи: Подељеност 
која влада у мојој заједници претставља знак милости Божије. 07) 
На основу ове традиције исламски научници нису сматрали“ jepe: 
тиком онога који изиссе одвојено мишљење под условом да се 
оно заснива и изводи из основних извора Курана и Суннета. Премда 
је ова подвојеност у тумачењу могла наћи своје оправдање у те- 
орији, ona, се.тешко осећала у практичном животу, јер је то во- 
дидо царод у заблуду и чеизвесиост и слабило дисциплицу и 
јединство заједнице: Због. тога .се доста рано почео тражити пут 
и начин дя се поменута подвојеност отклони. У том смислу-сами 
паучици чине прав. покушаје и напоре, јер они’ стварно, како је 
го напред речено, почеше постепено одустајати од incödyrüör 
права тумачења. и повињавати се прво методама а онда АЕ „има 


2:3. Поди И придржава се ураматичког тумачења текстова Саур), 
Међутим, кенефијска ne па н друге школе дозволава}у логичко тумачење. — 


Ибни Рушд, Бида]а, cu. |, стр. 2. RE y 
19 Овај принџип facto поставља ханефијска школа y овој 00) макснын: 

Не може се порећи да се променом рремсил мења и лримена закона. — Me 

џеллд, § 39, о И 
п) Шеани, ор. ell св. 1, erp. 0, Fr 
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својих претходника. Државне власти и јавно мивње вршили су 
такође у овом погледу важну улогу. Исламски су владари често 
пута интервенисали и стављали у дужност судовима и осталим 
државним властима да своје одлуке цмају заснивати на решењима 
одређеног пранника,"“) Осим тога решења извесног правника могла 
су преовладати у народу под утицајем јавног мнења које је усвајало 
обично она решења која „најбоље АИ у потребама и схва- 
тању средине.) 

Ова три фактора интелектуалци свет, владари, јавно мнење 
створили су од извесних научника праве паучне зуторитете, про: 
гласили их за осниваче одређеног правца, школе (мелхеба). Тако 
је у прва три века по Хиџри изашло па глас око тридесет путо- 
ритативних, изучника, а њихови правци, школе презивају се по 
њиховим именима") Током времена многе су школе изумрле тако 
да су данас остале y животу још само четири; хлнефиј ска, мали 
кијска, шафијска и хамбелијска, 
| Ханефијска школа добила Је своје, име по чувеном пзучнику 
и правнику Имам-Азам. Ебу-Ханифа који је пореклом из Персије. 
Родио се у Куфи 80 године по Хиџири (699 по Хр.), a умро 150 
по Хиџри (767). On је својом ученошйу и побожношћу стекао 
велики углед у научном свету и y народу. Његопа тумачења 
скупили су у noceóne збирке његови ученици међу којима су се 
истицали парочито ова тројип; Ебу- Јусуф-Јакуб, Мухамед: бу- 
Пасав-Раиласјбанин и Зуфер. Ова су три ученика много допринела 
популаризовању, утврђивању и ширењу ханефијске школе. 

Хапсфијска школа одликује ce тиме што признаје сволуцију 
ee шшо се при шумачеьу не држи само слова него и Духа 


=) Ka Рашид познати халифа из породице Абасовића (786-809 no 
Христу} хтео је с ан у споме царству као обавезно учење Имама Малика, 
али овај то'није 'ловволиог — [Шараци, Мизан, св, Ј, : "стр, 138. Међутим, мало доц- 
није халифа. Мемун “‘излао је 827 по: Христу наредбу. којом се усваја као оба- 
везно, учење .мутсзилија, а његов наследник халифа Мутепакил дскрстовло je 817 
као. обавеано учење супнија о томе да Курап постоји од вечности а да није 
створси, ^ 
FM Хансфијска правна школа дозвољава да жена може вршити судску 
И у грађанско-правним пословима. — Маперли, Ea’ Ахкаму- Султанија 

61; До ки; Рахмет-ул-уммети фи ихтилафил-енметн, Канро 1351, св. И. 
E 197 'Uivamaiño на окрајцима Парзнина Мизлна). У пракси je RS, 
супротно гледиште. 

‚49, Mapai’ у спомс Мизазу fen I, стр, 47) набраја 18 правних школа в 
оправдава њихова: гледишта и мстоде тумачења. О правинм школама и о њн- 
хобим методама говори такође г. Муфтић у своме чланку „Kratak ‘pregled 
vrela Serijatskog ргауа“, Mjese¢nik, Zagreb 1921, str. 86-88. 
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правних прописа и на концу што празнине у Правном сиспему 
попуњава помоћу аналогије (кијас), слободног стварања (ep-peu) 
и правних обичаја. Она ипак употребу аналогије и слободног 
стварања ограничава нарочитим поступком одабирања (истихсан). 
То значи да се при тумачењу мора усвојити оно решење које 
најбоље одговара друштвеним потребама и приликама. Због пре- 
теране употребе анологије и слободног стварања ову школу на 
зивају ехл-ср-рен.) Овој школи припада највећи број суннија. 
Њој припадају муслимани у Малој Азији, Сирији, Палестини, Ираку, 
Афганистану, Кини, једном делу Индије и Египта као и муслимани 
у Југославији и осталим државама у Европи. 

Маликијску школу основао је велихи научник Имам-Ебу Аб- 
дулах-Малик-бин-Енес. Рођен је у Медини 95 год. по Хиђри (715) 
а умро 179 по Хиџри (795). Он се прославио као одличан по- 
знавалац хадиса, традиције и о тоте је написао знаменито дело 
„Муветта“. Он je око себе окупио велик број ученика. Његовим 
предавањима присуствовао је халифа Харн-ер-Рашид као и Шафи, 
оснивалац шафијске школе о којој ће већ бити речи“), Ова се 
школа одликује Тиме што ограничава Појам пџмаа као извора 
на сагласна решења научника Медине, града где је Мухамед 
йровео последње године свога живоша, шио признаје мединске о- 
бичаје као извор права и напокон што смайра да се хадиси, 
традиција као и прописи изведени на основу аналогије и CAVOON- 
ног спторања могу изменийи, преиначийи кад дођу у супротност 
са интересом заједнице (истислах)'“) Ова школа признаје еволу- 
цију права, али препоручује да се при тумачењу држи дословног 
значења текстова. Овој школи припадају муслимани Триполиса, 
Алжира, Туниса, Марока и Западне Африке. 

Шафијску школу ' основло је исламски научник Имам-Муха- 
мед-бин-Идриз- Шафи, „рођен, у Гази 150 ron. по Хиџри (767), умро 
201 по Хиџри (820). Он је стајао под утицајем учења ханефијске 
н маликијске шклоле. Тако, дакле његово учењо претставља неку 
врсту резултанте учења наведених школа. Он је много. писао, али 
се од његових дела мало,сачувало. On је такође имао велик број 


+) Шаранн, op. cit, св 1, стр, 6%, 67. Онај писац опширно износи приговоре 
који су чињепи имаму Ебу Ханифи осиинаоцу ханефиске школе, вбог тога што 
се много служио аналогијом и слободним стварањем (кијас н ер’рен). 

4) Шејбани, Тејсир-ул-вусул, св. 1, стр. 5. 

©) Неки европски изучниин упоређују поступак истислаха са оним по» 
ступком кз piime«or праза ,corrigere lus propter ulilitatem publicam*, — И, Massé, 
Vislam, Parls 1930, р. 93. | 
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ученика међу којима је био Ммам-Хамбел оснивалац хамбелијске 
школе, Шафијска школа учи да fipano подлежи еволуцији, да 
се празнине у праву могу попуњавапш на основу аналогије, а ке 
на основу слободног створања u обичаја А) Она одбацује оне tto- 
сшуйке о кориговању Пропних прописа које је усвојила ханефијска 
и маликијска школа (истихсан и исйпслах). 

Овој школи припадају муслимани Јужне Арабије, Судана, 
Источне Африке и Малајских Острва, | 

Хамбелијска школа добила је своје име по своме осниваоду 
Нмам-Ахмелу-ибии-Хамбелу који је рођен у Багдаду 164 по Хиџри 
(780), а умро 241 по Хиџри (855). On је Guo Шафин ученик иста- 
као се убрзо као добар познавалац теологије и права и постигао 
велики научни углед. Његово учење је скучено, реакционарно y 
поређењу са учењем осинваоца других школа. Он огранинава 
појам пумаул-уммейа као извора на она решења која су са- 
гласно донели лругови Мухамедови (асхаби). Он одбацује обичајё и 
слободно стварање, али дозвољава примену само законске. анало- 
zuje (кајас-џалил\%) Ou ие допушта да се истражује унутарњи 
смисао, дух правних прописа, него при тумачењу се мора строго 
држати њиховог дословног значења. Е | 

Ова школа има мало присталица, њој припадају муслимани 
Централне Арабије, Henna. | 

Поменуте четири школе слажу се у основним изворима, 
принципима права, а разилазе се у начину тумачења. „Према томе 
one се међусобно сматрају исправним u дозпољапају Ged икакпа 
зазора и последица: 1) ла сваки муслиман може прошении 
школу По својој увиђавности, 2) решийи одређски спор по про- 
писима и са стране судије који припада другој школи, 3) заскд- 
вати извесни правни посао према пройисима које било школе, 4) 
дё владалац може нНаредити судијама и дсталим управний. Bad: 
стима да спорове у његовој дрисави решавају према прод сила 
одређене школе. 16) 

“On је једном приликом рекао да признаје као изворе: Куран, супнети 
решења изпедена на основу аналогије из ова два напред наведена аера: == 
Шарапи, Мизан, св |, стр. 56; +. р 

45) Ou врло оштро осуђује приста лице ep'pea, слободног стварања. — Ша- 
рани, Мизац, св. | стр, 58, Р 

4) У пракси југослонсиских шеријатских судова има примера да се изпссни 
спорови .о разводу брака пресуђују према прописниа лругих школа. У Египту 
владалац припада хансфнској школи. и судови морају пресуђивати спе спорове 
грађана без обзира на школу према прописима ханефи]ске школе. — Пјејх-Ахисд 
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il Шии]е су присталице мишљења да после смрти Мухаме- 
дове право на халифат и из исаравно тумачење Курана пркпада 
зету Мухамедову Алији и његовим мушким потомцима. По њихо- 
BOM учењу ово се право заснива на вољи Божијој. Сам је Муха» 
мед означио, изабрао за наследнике своје духовне и саетовие 
моћи свога зета Алију и његово мушко потомство. Ок је још 
за свога живота упутио Алију у тајне тумачења, открио му пу“ 
теве сазнања и после тога ова се способност преносила истим 
путем са оца на сина, Ово веровање шиије сматрају као догму 
и називају ra „вилајат“. Дакле код мифа под појам Суннеша 
улазе сва она Тумачења која пошичу од Мухамеда, Алије и 
његових директних мушким потомака. 

Шиије додуше признају исламској заједници право да ту: 
мачи Куран и Суинет, али они решењима ове заједнице не при 
писују карактер пеприкосповемости, непогрешивости као MITO то 
чине сунвије. Они не признају принции да претходне генерације 
могу својим решењима ограничити право тумачења следећих ге- 
перација. Све генерације, па и садашња, имају право да на те- 
мељу основних извора Курана и Cyunera доносе нова penena, 
Дакле, право апсолутног иџтихада код њих још и данас постоји, 
Њихова секта није могла одржати своје јединство и она се раз- 
делила у више школа од којих су најзнаменигије ове три; има- 
мије, исмаилије и зеидије,“") | , 
| Имамије признају као праве наследнике Мухамедове и пепо: 
грешиве вође, имаме (имам масум) Алију и његових 11 мушких 
директних потомака, исмаилије признају као исправис наследнике 
Мухамедове Алију и његових 6 мушких потомака, а зендије Алију 
и његова 4 потомка. За сваку ову школу речи н дела њихових 
признатих имама претстављају суннет, то јест непогрещиво тума- 
Миса Django анале ва у, Кам 1935, стр. ЗАТ. (Прештампано ил 
часописа „Меџеллету Мисрул-муасарс“). У Алжиру муслимани који припадају 
маликијско] школи заснивају често путз взкуфе према прописима ханефијске 
школе која дозвољава да осиипалац придржи ва себс доживотно приходе уџа- 
куфљеног добра y aa искључи из права уживања своју женску деџу У корист 
своје мушке деце. — E. Peltier — С. И. Bousquet Les .successjons agnaliques 
mitigées, Paris 1935, р. 149. = Е | 

47) Шејх Ахмед Ибрахим, професор шеријатског права. ya правном факул- 
тету у Каиру, набраја 8 правних школа међу које убраја и имамије једну фрак- 
цију шкитске секіс. — Бејанул-ахвалиш-шахсијатм, стр. 313.0 учењу шнија it 
ьнховим секлима дали dy интересантне КОККЕ, |. Ooldzifier, Le Dogme et la 
lol de Vislam, Paris, 1920, p. 161-211; Nikolaus Tornauw, Das moglemisches 


Recht, Leipzig 1893, сте, 10514, 
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чење Курана. Дакле, речи и дела непогрешивих имама служе као 
извор верских или правних прописа. ; 


IN. Харнџије су најстарија секта у исламу. Ту спадају они 
муслимани који су се побунили против владе халифе Османа и 
помогли да Алија зет Мухамедов дође на власт. Они су се доц 
пије одвојили и од Алије у оној знаменитој битци код Сиффина 
(657 п. Хр.) коју је он водио против одметника Муавије гувернера 
Сирије!“ Хариџије су се одвојиле због тога што је Алија пристао 
да избрани суд реши спор између њега и Муавије, тврдећи да 
арбитражно решење Куран дозвољава само у случају несложна 
живота између супруга (Куран ТУ - Еи Ниса - 35), и y случају 
преступа забране лова за време хаџа (Куран, У - Ел’ Maune - 95). 
Дакле, Алија се по њиховом учењу огрешио о Куран, о Божију 
заповест и не може се сматрати као исправан халифа. 

Према томе они признају за исправне халифе, за праве на- 
следнике Мухамедове свстовне моћи само прву двојицу халифа: 
Ебу-Бекира и Омера, а њихове одлуке и решења као извор права, 
јер их је одобрила исламска заједница изричио или прећутно (мума). 

Хариџије признају као изводе права: Куран, Мухамедов сун- 
ней, решења прве двојице халифа као и сагласна решења знаме- 
нитих научника своје секте. Они су за. граматичко тумачење 
шексйова, а прошивни су слоболном резоновању и стпорању. 


Ова се секта дели па шиие школа од којих су најцозиатије 
ове две: суфрије и ибади]е. Ове две школе слажу се у погледу 
одређивања појма и вредности појединих извора, Њихова правна 
решења углавном се подударају, али се разилазе у питањима 
паре и етике, ои 
ме И амеђу суннија, mija и хариџија постоје осетне разлике 
кад) у' верским тако и у правним питањима. Да се то види до: 
вољно је навести следеће примере из јавног и приватног права. 
У јавном праву највеће разлике постоје око питања халифата, 
уређења врховне управе исламске заједнице.) По учењу суннија 
халифа не продужује духовну божанску. мисију Myxamenopy, он 
је једино наследник његове световне власти. Он'мора припадати пле- 
мену Курејшија, а долази на власт по избору“ н' пристанку заједнице, 
По учењу шнија халифат је божанска устандва, јер халифа” про- 
дужује духовну и световну власти моћ Мухамедопу. Сами је 

4) E, Zeys, Legislation mozabile, Alger 1886, р. 14. я 

19 О халифату и о условима за халифу видети: Мавераи, Ел-Ахкаму-Султа- 
мија, стр. 3-19; Абдул-Вехаб-Халлаф, Ес-сијасету-шеријати, Kaupo 1350, с. 12—01. 
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Бог одредно да Мухамеда наследе ` Алија и његови мушки non 
томци. Дакле, на халифат се’ долази! йо наследству и пољи Бо- 
жијој, а не по избору и пристанку заједнице. Према томе они не 
признају за исправне прву тројицу халифа Ебу-Бекира, Омера, 
Османа, нити признају њихова решења као изворе права. | | 

Хариџије се приближују у овом питању суннијама и стоје 
на гледишту да је халифа наследник световне моћи Мухамедове; 
да се за халифу долази по избору заједнице и да за халифу може 
бити изабран сваки достојан муслиман без обзира на племе, род 
и сталеж. 

Из наведеног се може видети да се државно-правни систем 
сумнија приближује аристократско-републиканском режиму, си- 
стем шнија режиму наследне и засолугне монархије, систем ха- 
риџија режиму демократске републике. 

Што се тиче приватног права највеће разлике постоје y un- 
тању брака. На пример сунније забрањују привремени брак (мут'а) 
а дозвољавају мешовити брак, а обратно шиије дозвољавају при- 
времени' a забрањују мешовити брак. Хариџије'се у овом Bey 
подударају са решењем супнија 2%) 

Суннијама припада огромна већина муслимана на свету. 
шније су у већини у Перзијн, а има их и y Индији и Јемену 
Хариџија има у Алжиру (Мозаб), у Триполису, Оману и Заизибару: 

Муслимани Југославије припадају суннијама  ханефиске 


школе. 


ape исишке wepu В 
$ 5. Каракшерис эршашскоЕ права 


Исламски правници приписују шеријатском праву три карак: 
терасвикё: а) сакралност, 6) савршеносй и в) универзалност. 

" Сакралност шеријатског права огледа сеу његовим „изворима 
ну његовој саикцији, По исламском учењу шеријатско право има 
божанско порекло, јер Je Бог дао y Курану основие принципе и 
темеље на којима ће се изграђивати ново боље и моралније py: 
штво. Он je, загараитовас ' овај правни ‘поредак са двоструком 
санкцијом: казном на овом и казном на будућем свету; Ha основу 
овога долази се до закључка да у исламу између вере и. права 
постоји Усна везаност. 


с 


39) Исламски се научници не слажу у томе кад је и ко је забранио“ при? 
времени брак, Већина стом на ствноввићу ла га је забранно Мухамед зі време 
опроштајног хаџа (18џ>ул-веда). Међутим; ‘круги стоје из становишту да ја ову 
устан ву забранио хахифа Омер. – И. РушлБидаја, св. И, стр, >41. Шније ‹ сма- 
трају да је она вабрана уследила из ссибву решења халифе Омера кога они 
ШТЕТУ и це призноју пуповажност обе његове одлаукс 


Санршеност шеријатског права изводи се ид његовог божан: 
ског порекла, ng овом правном систему по исламском учењу могу 
се наћи, извести решера за све спорове који настану у друштву, 
y „смислу овога судије и остали друштвени фактори дужни су 
пресудиги сваки спор који им се доносе на решење. 

Универзалност изводи се из чињенице да се исламско учење 
ис ограничава па поједине народе и па одређено време, него je 
објанљспо и односи се на цело човечанство и за сва времена. 
Према опоме примена овог права не би се могла ограинчити ни 
по времену, ин по месту, ни по материји. Ове карактеристике дају 
повода да се закључи да се шеријатско право као верско право 
може примењивати само на муслимане и да се не може мењати, 
ди не подлежи еволуцији. 

Међутим, сами Куран обеснажује овакве закључке, Он по- 
ставља принцип да се шеријатско право може применити и на 
немуслимане, а да то само по себи не повлачи ‚ промену вере и 
прелаз y ислам”) Исто тако Куран признаје и еволуцију права 
као, спољне формалне стране религије. У духу тога већина ислам- 
ских научника поставља принцип да се правни прописи Ко 
мењати кад та захтевају друштвене. потребе и време. Овај 
принцип јасно, изражен у овој правној изреци коју поставља in 
пефијска школа: „Не може се порећи да се променом премена 
мења и примена закона“. Шеријатсво право у ствари је сволунрало 
све до четвртог века по Хиџри у оквиру принципа које поста 
вљају осповии извори. После овога настаје стагнација, јер се на 
основу прећутне сагласности дошло до затварања „нџтихада“, 
права на самостално и непосредно тумачење основинх извора. 
Правии „прописи изведени у прва три века нису могли задонвоља: 
пати. cue ‚nörpeöe исламског друштва које се палазило ЈУ: cramioj 
политичкој, И. „економској трансформацији. РЧ 

Живот je тражио, своје. Дошло се до тога ла су. поједник 
исламски. иладари почели издавати законе (кануџе) са којима су 
додуњавали a некад и замењивали шеријатске прописе.) у истом 
16 правцу деловала судска пракса и народни обичаји, Под утицајем 
двух ои, шеријатско право губило је током времена све више 


му Куран, М-С, Ел’ Маиле- 15: Ако ann затраже да ke Egaña edi. de суди 
ули аистинира]- 

$) Од свих исламских држава Турска је uajanıne uyaanaya изнуне. Cua, 
диски систем и зсмљншио закоподанство у овој држали Gyan, су, регулусаци ‚Kan 
цунима. Ba време владариие Сулејмана И oz AAN је орва mle 
кацуна о земљишцом поседу „Еразн-канунама“ 


~ 
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и више своју примену. Тако ce данас у иским исламским краје- 
вима ово право уопште не примењује, а у неким опет његова je 
примена сведена углавном на регулисање породичних и наследних 
односа. У теорији јавља се у последње време једна струја за 
препорођај шеријатског права. Она заступа мишљење да треба до- 
зволити исламским научницима да у духу Курана и Суниста доносе 
нова правна решења која могу задовољавати потребе данашн,ег 
друштва. 

У шеријатском праву све до недавна није постојало званичних 
законика. Судило се на основу дела појединих исламских правника. 
То је. стварало тешкоће, јер су дела правника непрегледна и 
преопширна, дакле незгодна за оријентацвју и што су правници 
поједина питања, случајеве расправљали казунстички и решавалн 
на различите начине. Да би се избегли ови недостаци многе су 
државе у новије време приступиле кодификацији шеријатског 
права. Прва је Турска предузела овај посао и кодификовала ше- 
ријатско грађанско право у законику који се назива „Меџела“, 
а породично право у законику под именом -.„Аилекарарнамеси“ 
Овоме су примеру следовале и друге државе као Египат, Тунис 
и Алжир.) 

Код нас у Југославији шеријатски судови још и данас за- 
спивају своје пресуде на делима појединих правника и на збир- 


“Kama фетви где су садржана практична решења извесних случајева 


и спорова. 


51) Египат је кодификовао породичин статус муслимана 1875 год. y збирии 
која поси назив Ел’ Ахкаму-шерија, У новије се време заговара да се кодификује 
породично право и других веронсповести и да те спорове пресуђују грађански 
судови (мехакиму-ехлије). — Д-р Хамед Saku, Ел-мехакиму-ехли]е пел-ахналу- 
шахсије (прештампано из „Кануп-вел-иктисзд“, органа правног факултета у Каиру), 
Каиро 1944 ron. 

Тунис је кодификовао шеријатско облигацноно право 1907 ron. У Алжиру 
је израђен 1914 год. један пројекат шеријатског законика који још није ступно 
na снагу. — Marcel Morand, Etudes de droit musulman et de droit coutumier 
berbére, Alger 1931, р. 271—292. 

Аустриска влада израдила је у облику законика једну информативну збирку 
шерн]атског породичног и наследног права за своје судске и управне власти y 
Босни н Херцеговини: Eherecht, Familienrecht und Erbrecht der Mohamedaner 


wach dem hanefillschen Ritus, Wien 1883. 
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Брачно право 


Из исламског учења произлази да три установе обезбеђују 
одржавање и развој човечанства: брак, држаџа, религија. Брак 
обезбеђује умножавање људи, држава одржава поредак и правду 
у друштву, а религија одређује коначни циљ свих стремљења и 
настојања н у људима буди свест о бесмртности. | 

Брак служи као подлога, и држави и религији, јер служећи 
као средство за умножавање људи, он обезбеђује живот државе 
и даје смисао религији, Према Курану брак је постојао пре crna- 
рања људи на земљи. Бог је још у рају успоставио ову везу 


између праотаца људског рода, Брак по своме пореклу није само 


социална него и метафизичка установа. | 
oy Исламски се брак може дефинисати као уговор о заједници 
живота између дна лица суйройног йола који се закључује у 
норочийо} форми а циљ му је: морално уйоййуњавање и усавр- 
шавање супруга и рађање пошомства, Из ове дефиниције прон- 
зилази да су за остварење брака потребна четири основна еле- 
мента: два лица супротног. пола, њихов уговор о заједници жи- 
вота, нарочита форма тога уговора н могућност испуњавања циља. 
1) Брак је однос између два лица супротног пола. То је 
један услов без кога се не би могла замислити брачна заједница. 
ни испунити њен циљ. Ислам дозвољава полне односе само у браку, 
а одржавање тих односа изван брака сматра као грех и урот, 
против Божијих закона, Напротив, нормалне односе у браку ислам 
сматра као нешто безгрешно и Богом успостављено и заповеђено. 


2) Брак.је уговор -o заједници.живота. Дакле, без уговора | 


и споразума нема ни брака. Али сваки уговор између мушкарца 
и жене није брак па макар они заснивали извесну заједнуцу жи: 
вота или какву заједницу имања и рада. Да се оствари брак по- 
требно је да се муж и жена споразуме, уговоре заједницу жи- 
нота у нарочито прописаној форми. 
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3) Циљ брачног живота лежи у моралном усавршавању и 
рађању потомства. Ислам даје браку двострук циљ; морални и 
генеративни, али ипак се не тражи од супруга да морају испунити 
обадне one сврхе. Довољно је да су у стању остварити моралну 
сврху, да се могу морално помагати и усапршавати. Према томе 
брак И: Ховољава и може се остнарити и између лица која нису 
способна за полне односе ни за оплођење. 

1) За ваљаност брачног уговора шеријат тражи нарочиту 
форму: тражи се да брачни другови изјаве своју вољу у при- 
суству два способна мушка сведока или једног мушког сведока 
и две женс. 

Пошто је брак тако важан социалии фактор, ислам га пре- 
поручује својим следбеницима и сматра да је живот у брачној 
заједници много похвалнији него уздржавање због побожности. 
Илко ислам хпали и узнисује овакап живот, он ипак сапетује 
ПОЧЕ друговима ла буду опрезин при засниваьу брачне веле. 
Брак је добар п целисходан само онда ако може осигурати cpe- 
han живот, а то се може остварити једино ако су брачни дру- 
гови здрави, полно способин, “морално одгојепи, материално Uch- 
гурлин и ако међу њима постоји љубав, 

После овог кратког упода о значењу и дефиницији брака. 
биһе говора: |) о историји постанка исламског брачидг права, 2) 
о склапању брака, 3) о последицама брака, 4) о престанку брака, 


а но 
тле 
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ПРВА ГЛАВА 


Историја посшанна псланског 
брачног права 


Исламско . брачно право не може се правилно схватити и 
оценити без претходног познавања обичајног права Арапа које је 
стварно послужило као дивља подлога 38 стварање исламског 
правног система, Дакле, на овоме ће месту бити говора у првом 
релу о брачним обичајима Арапа, а затим о томе како je ислам 
поступио са тим обичајима, и y колико су они могли послужити 
за CTRAPAILE исламске копцепције о браку и прилагодити се ислам: 


ском моралу и новим приликама. 


о. ОДЕЉАК 1. 
Брачно Право y Apaduju пре ислама.?*) 


„Да би се добио прегледан приказ 0 постављеном питању, 
потребно је испитати најпре врсте бракова тога времена, а истом 
онда њихове главне карактеристике. 

"Преше, бракова. — Y Арабији пре ислама постојале су сле- 
деће; три: врсте: брака: полиандрија, болигамија it моногомија. 

Прве податке о полнандрији даје грчки писац Страбон концем 
првога века: пре Христа. Он пише о тој ствари овако: „Међу чла- 
вовима исте породице постоји заједница имања, Сви чланови живе 
у. браку са. једном :ис̧том женом; Онај који жели да униђе.код 
заједничке женеси врши c mom односе дужан: је обавестити 


другси стапити свој штап преко врата. Жена проводи ноћ искљу- 


ro 


му Oso исто питање трелирали смо у чланку; Брак у Арабији: пре ислама, 
Архив за правне я друштвеће пауке. Београд 1932, XXV, бр. 122; ip. 7T к след, 
н y чланку: Allgemeine Uebersicht ueber die Entwicklung und die Pilnzipien der 
ishumitischen Ehe! Mostimlsche Revue, Berlin 1931: H, 2—3, стр. 74—83; 


ЗО 


чиво са старешином породице. "*) Ово место из Страбона односи 
се само на обичаје у Јужној Арабији. Међутим, арапски истори- 
чари у песници, који су живели доцније, дају податке о брачним 
„обичајима у другим делопима Арабије, Према овим изворима може 
се утврдити да је полиандрија постојала у Арабији све до поје 
ислама. У ту сврху довољно је навести једно место из дела Имама- 
Рухарије, познатог сакупљача исламске традиције које гласи: 
„Трећа прста брака практиковала се на следећи начини. Једна 
група људи, највише њих десет, одржавали би односе са истом 
женом, Ако би ова жена затруднела и породила се, она би након 
извесног времена по порођају позвала све своје мужеве и ниједан 
од њих није смео изостати, Кад би се сви скупили KOA ње, онда 
би им она рекла: Ви знате шта је уследило из односа које сте 
ви одржавали са мном. Ја сам се породила. Ово дете потиче од 
тебе, о тај и тај, пода}; му име које ти желиш. Патернитет детета 
био је дакле одређен и овај се човек не би могао одрећи ове 
дужности.) | 

Поред ове ограничене постојала је и једна врста неограни- 
чене полиандрије, или боље рећи промискунтета, где је једна жена 
одржавала односе са неодређеним бројем људи. О томе исти писац 
Имам Бухари тише овако:..... „Четврта врста брака практиковала 
се на овај начин: један велики број људи имао би односе са 
једном истом женом, која би се подавала сваком ко би јој дошло. 
Овако покварене жене извесиле би заставу пред својим вратима 
као знак обавештења, Ко би год желсо могао је слободно уни, 
Ако овака жена затрудни и породи се сви њени посетиоци мо- 
рали cy доћи по позиву код ње. После тога позвали бИ једнога 
вештака, који би досудно дете једном од њих. Од тога dada "acre 
би припадало томе човеку и он га се пише није могао OApehu:**?) 
Ова не ограничена полиандрија практиковала ce Kao изузетак и 
то обично у најцижим и пајсиромашиијим слојевима :народа. Y 


такпим су односима живели дакле они који нису били y Cray. 


да оснују самосталну породицу. Ова се установа ‘очувала све до 
појаве ислама у градовима а нарочита у Меки. Вероватно - да. се 
у далеко} прошлости ова неограничена полиандрија примењивала 
у већим размацима, и да се из тога таком времена: под утицајем 


Kat am eee 


му Strabos Erdbeschreibung, üb. Dr. A. Forbiger, IV. $. 76, No 783, Bertin 

dritte Auflage 1855 —1908. | иде. | 

.. 18) Имам Бухари, Сахих, Каиро 1343, сп. DI. стр. 153; Шејбаци, Tejcupya- 
вусул, св. IV, стр, 262. . Пи 


3) Бухари op. cit, св. ЈИ, стр. 153; Шејбаин ор. cit. a ae 263... 


разних социалних ‘фактора развила ограничена полиандрија па 
олређени број људи или на одређени број сродинка. 

Интересантно је испитати и установити узроке због којих се 
одржавала ова појава у брачним односима Арапа пре ислама. Co- 
циолози тврде како сиромаштво и вишак мушкараца претстављају 
главне узроке да се полииндрија примењује и одржава код изве- 
chor народа.) Та констатација вреди за примену полнандри]е код 
Арапа. Сиромаштво било је стварно најглавнији узрок ове nojane. 
У полиандрији је живео сиромашни, свет, јер појединцу није било 
могуће самостално преузети одговорност за издржавање породице 
у једној земљи где је природа ограничила изворе живота. Оно 
што није могао учинити појединац, могло је више њих заједно, 
јер заједнички било је лакше платити куповну цену за жену и 
издржавати њу и децу која би се одатле породила. 

Обично су браћа или ближи сродници склапали ову врсту 
брака, јер је међу сродницима који припадају истој крвној зајед- 
ници било лакше одржавати равнотежу и добре односе него међу 
људима чија заједимца почива на уговору. 

Изгледа да је и овај други узрок, који се огледа у вишку 
мушкараца, постојао код Арапа и утицао ва примену и одржање 
полмаидрије. Само овај вишак y броју мушкараця није се јављао 
као природна појава, није уследио због мањег броја рађања жен- 
ске деце, него се јавио као последица једве чудновате социалне 
установе. Наиме, у Арабији пре ислама увелико се практиковало 
убијање женске деце, Арапи су сматрали женску децу као недо- 
стојна и несрећна бића и -обично би закопавали живе девојчице 
одмах по рођењу. 

За ово може послужити као пајбољи доказ Куран који на 
више места оштро осуђује овај нечовечии поступак, Тако, y jes 
ној куранској изреци пише: „Кад се коме од њих јави да му се 
родила ћерка, лице му се смрачи и постане снуждено. Почне се 
крити'од света због овог несрећног догађаја, не зна да ли ла је 
задржи и да се од тога стиди или да је закопа у земљу. О. како 
ли је њихово суђење исразумно“.) Е De 

Поменути се обичај практиковао увелико нарочито у мање 
културним племенима, Арапи су сматрали ово као некни верски 


м) МЕ. Westermark, Origine ди mariage dans Резресе humaine, Paris 
1895, р. 446, 417., М, аһу, Du clan primltif au couple moderne, Parls 1927, 
p. 14, 15. Е 

| 8) Kuran, XVI 5:120 Nallu — 58, 59. 


ских прилика лод којима је живсо араиски народ. 
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завет н женско дете које би отац одлучио да убије није смело 
остати y животу док се на његово место пе би жртвовале три деве. 

Под утицајем овог обичаја разумљиво je да је морао насту- 
пити вишак у броју мушкараца, а та чињеница морала је са своје 
‘стране деловати И утицати на примену и одржавање полнандрије. 

Пасгаје питање у којој се мери примењивала полиандрија? 
Према писању Страбонову могло би се закључити да је то била 
‚У оно време редовна форма брака бар у Јужној Арабији. Међу- 
тим, из доцнијих извора види се да се полнандрија примењивала 
као изузетак, а да је моногамија, а нарочито полигамија заузела 
пажније место у обичајном праву. 

Стварно, уочи појаве ислама полигамија ce примењивала у 
великим разнерими особито код номадских племена Централне 
Арабије. Узрок ове појаве лежао је у животу и схватању номада. 
"Они су сматрали ративчко звање најчаснијим занимањем, а рат и 
пљачку као редовни извор" живога. Сва остала привредна звања; 
а нарочито земљорадњу сматрали су као нижа звања намењена 
робовима и женама. 

(стални ратови неминовно су водили истребљењу мушкараца. 
Полигамија је претстављала дакле један начни да се попуњава 
тај губитак, а уједно заштитну меру полнога, морала који прет- 
ставља подлогу, стуб за одржање дисциплине у, извесној зајед: 
пици, Осим тога полигамија је прететавдала једну економску 
установу. Па тај се начин прибављала радна спага потребна, 39 
обављање миогобројних домаћих послова,"),, <<? | . | E 

E Поред полигамије и полнандрије практиковала се доста често 
и’ моногамија, а нарочито у опим племенима где су "обичају при: 
зрарали жени „право да својевољно разреши брак, Под таквим 


я А ее. Fe: 
околностима било је унстину немогуће живети у полигамији, јер 


би жена, ради развијеног осећаја љубоморе развела, брак, ако .би 

муж узсо другу лену. | | | 

В ~ aye Te Е т . x н | : 

Em Арапи су за ово седам векова који су протекли од Страбона 

до појаве ислама преживели једну осетну, промену y схватању 
te ~ НА “ 


"брака, Та еволуција у мишљењу производила .се, самостално и по- 


с̧телепо стицајем и силом самих животних. околности и еқопом- 
У том погледу У ла лан Bir 
ду вршили су видну улогу такође утицаји Ви- 
зантинаца и Персијанаца, ca којима су арапска племена, особито 
она па северу, одржавала сталис политичке „и трговачке nese?!) 


—- | 
60) |. Engels, Der Ursprung der Familie, des P ¡fate , 
| 5 „eis, Irs Н i ‚ des Prifateipentums es Staates 
Stuflpart 1900, $. 60-64, EINEN 


Му tea, Guida, Ра Ане ant итијце, Paris 1921, р. 22. 
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Kapaxidepucilluxe брака. — Овде ће бити говора само о на- 
чиву склапања брачне везе, власти у браку и на концу O његовом 
трајању, јер те три основне црте биће довољне ла окарактеришу 
ову соцналну. установу. | 

ГУ Арабији Пре ислама брак се закључивао на следећа Шри 
начина; ошмицом, кудњом и слободним уговором странака. Према 
историским подацима куповање жена било је редовни начин скла- 
пања брака, Арапи тога времена сматрали су жену као објекат 
брачног. уговора а брак као уговор о куповини и продаји. Обичајно 
право признавала је унстину оцу и ближим сродницима власт 
да удају на основу уговора о куповини своје женске сроднике 
одмах по рођењу. Куповна цена делила се на два дела: на мехр 
и садак. Мехр је припадао сродинцима који би закључили уговор 
о браку, а садак се обично употребљавао за опрему удаваче. 

Међутим, сродници су могли одустати од куповне цене н 
напросто поклонити извесном лицу своју рођаку за жену. Исто 
тако било је случајева где би две породице вршиле трашпу де- 
јака (шигар) н на овај начин склапале брак; | 

Било је такођер случајева да се брак закључи па основу 
споразума између мужа и жене, У овом случају жена је добивала 
од мужа мехр (венчани дар), и она је њему давала као дар 
копље и шатор. 50) Вероватно да се током времена овај поступак 
развао' из” уговора' 0' куповини жена, јер се и овде у ствари брачна 
веза заснивала уз имовинрку у накнаду, 

После овога долази на ред питање о власти у браку. Арай- 
ско обичајно право признавало је пскључино мужу право да врши 
власа: y браку. "Јачина, потпуност ове власти зависила је И 
ном On начина на који је дошло до склапања брачне везе. Ако’ je 
до тога дошло отмицом или куповином, онда је власт мужева 
била потпуна, она се истовремено протезала на личност женину, 
на њену, имовину и продукте њеног рада, 

"y случају полиандри]е ова власт била je исте природе као 
ну другим. врстама брака. У сродничкој полиандрији власт je 
припадала, , како Страбон пише, најстаријем члану, породице. Me- 
ђутим, ако су у полнандрији живели, несродници, онда се, ово 


питање пресуђивало према уговору., 2 tee) ANE 


тС: Е 

2) а. Н. Wilken, Das Matriarchat bel den alten Arabern, Lelpzig 1884, 5. 9; 
Marcel Morand, Etude de droit musulman algérien, Alger 2 у 15 Mohamed 
М. Salama, Marlage en drolt masulma и; Montpelller 1923, Ne 
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Дакле, једном речју жена се сматрала као део: својине му- 
жеве, кад је брак закључен под наведним условима. Уосталом, 
Лрапи су називали ову његову власт мулк. (својина), јер je он.у 
принципу могао слободно расиолагати са својом женом, па је u 
продати другом за жену, али је није могао продати као обичну 
робињу. Ова је појава била доста честа и вршила се или из. нужде 
или из користољубља, јер је продајна цена припадала искључиво. 
мужу. ES | | 

Исто тако било је случајева да муж поклони нли разменњ 
са другим своју жену. Међутим, најкарактеристичнији начин вр- 
шења мужеве власти био је „никах-ел-истибда“. Ова врста власти 
се вршила, како пишу сакупљачи исламске традиције, на овај 
начин: муж би рекао својој жени кад се очистиш од меистрау- 
ције, иди и тражи, од тог и тог човека да живиш с њим у пол- 
ним односима. Муж би се после тога одвојно од своје жене њ 
не би одржавао с њом односе све док она не „би. затруднела 
са тим човека. Пошто би жена затрудиела муж је. могао ако je 
хтео наставити с њом живот, Овај се брак практиковао y циљу 
да се добије дете.) 

То су чинили обично они људи који нису имали деце, иј иди 
који би желели да UM жена породи дете са човеком који се 
истиче са својим прлинама и јунаштвом, ' 

‚ Поред тога, ако би муж закључио уговор о братству са 
једним или више лица, тој је уговор сам по себи, повлачио за- 
јединицу имања и заједницу жена.) 

| „Мужева власт огледа се нарочито у томе што je муж. могао 
сасвим слободно, у свако време разрешити брачну. везу и. оте- 
рати своју жену без | обзира на њено стање. Муж je такође“ имло 
пласт да убије | своју жену, али само ако се „она. огрешила, ES 
брачну“ верност. | E 

Власт мужева није се гасила његовом смрћу, , она се проду- 
жавала на неки начни и после овога часа. Стварно, арапски правни 
Обичаји признавали су право ближим сродницима ‘мужевим · да 
узму ‘th ‚егову ‘кену у наслеђе. То се право стицало. ні Један на: 

а ‘пачий. Наиме, жена je припадала y наслеђе опоме! који 
je Први покрије својим огртачем. Она] који би изпршиб овај чий 
није био дужан плаћати мехр „родбини жене ни накнаду својим 
DEREN: ie овога он је могао жену задржати за себе 


~ 
AES. 


vo A aca NES be Я В 


Е panies op. cit, col Nt стр. Г. Шејбани, op. cit, We ype 263. 
° Cl Ниай, Histolre des Arabes, 1, 1, р. 18. 3 | 


или је продати коме.другом. Ако би сродници пропустили ову 
формалност, а жена се повратила у своју породицу, она се на 
тај начин ослобађала власти свога умрлог мужа и поново улазила 
под власт својих родитеља.) : 

Међутим, ако je брак био склопљен на темељу узајамног 
споразума брачних другова, онда муж није имао овакву власт 
над својом женом. Она је у ствари била слободна, равноправна 
своме мужу, она му није дуговала покорност и могла је у свако 
време самостално и по својој вољи разрешити брак. 

Треће питање које треба испитати да би се добно потпунији 
преглед о постављеној теми односи се на трајање брачне везе. 

У време пре ислама брак је могао бити закључен на одре- 
фени рок или на неизвесно време, 

Брак на одређени рок (мут’а) био је доста честа појава, a 
практиковали су га обичио тргоици и радници који су морали 
због свога занимања често мењати место свога становања. То су 
чинили такође и они који су желели да испитају способност н 


упознају карактер жене пре него се одлуче да с њом живе у 


трајној заједници. : 

Правни обичаји нису утврђивали рок трајања оваквог брака, 
странке су га дакле могле уговорити слободно према својој жељи 
и потребама, По истеку уговорендга рока брачил веза могла се 
продужити само на основу новог уговора“) 

Брак: на неодређено време могао је у принципу разрешити 
само муж. Он је то могао учинити на три начина: 1) отпуштањем 
жене, (талак), 2) споразумом који би закључио са сродницима 
(хул) и 3) испоређивањем жена са својом мајком. (зихар). 

- Кад je брак разрешен на ова прва два начина жена је изла- 
зила испод власти свога, мужа и поново се враћала под власт 
свога оца или ближих сродника. Међутим, у овом последњем 
случају она је остајали у власти свога мужа који према обича- 
јима једино није смео више ступити с њом у полне односе. Дакле, 
испоређивање жене са својом мајком повлачило је вечиту ра- 
ставу између брачних другова. 

. . Жена је такође имала право развести свој брак, али само 
у оном случају ако га је она лично уговорила. Жене тог доба 
вршиле су ово своје право на један доста оригиналан начин. Опе 


14) Куран, IV-C. Eu-Hucay — 19; Хазни, Тефсир, Миср 1317, св, 1, стр. 331, 
“) Шејх-Заде, Шерх-тефсири.Бејзави, Истамбул 1282, св, И, стр, 26; Хазин, 
Тефсир св. |, стр. 337. 
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On једноставно направиле улаз у свој шатор па другој страни 
ucro је то било до тада. Чим би се'ово догодило ‚муж је знао да 
нс ужива више наклоност своје жене и да нема права улазити 
код ње.) | 


Ovaxo је стање брака затекао ислам који се,почео ширити 
у првим деценијама УП века по Христу. | 


ОДЕЉАК И 
Исламске реформе арапских брачних обичаја 


У почетку ислама Куран је доносио прописе само верско- 
моралне природе. On је почео доносити прописе социално правне 


природе тек кад је ислам заузео маха као духовни покрет и 
формирао се као политичка „заједница. р А 

Тако, стварно више од једне деценије први муслимани ре- 
гулисали су своје брачне односе по обичајном праву. Тек кад 
се исламски центар пренео из Меке у Медину, 622 год., Куран је 
почео доносити порме о браку и постепено мењати старе брачне 
обичаје који нису могли дати довольно гаранти]е- за правилан 
развитак друштвене заједнице, Ни а 


a a. Е t 

Уистину, обичајно право Арапа није било повољио за одр- 
жање добрих друштвених односа и политичког јединства због 
своје претеране разузданости и разноликости, : 

Осећала се потреба да’ се изврше реформе, да се право 
унифицира, да се браку осигура веће значење, жени шира права 
и слобода а породици јачи морални основ, Куран је почео постепено 
реформисати брачно право. За доста кратко време, за, мало више 
од једне деценије извршене су радикалне, али благотворне про- 
мене у погледу врсте брака, његова закључења, његова дејства 


и његова трајања, | o 


Раније поменуте форме брака које су биле уобичајене · код 
Арапа нису могле послужити као добра основа за здрав друш- 
твени живот, Због тога Куран је почео укидати све оне брачне o- 
бичаје Арапа, који су стајали у противности са његовим моралним 
системом, У првом реду била је забрањена полиандрија, јер се сма- 
трало да овакве везе претстављај ; ју. Тој 
| Акве ретстављају обичну проституцију. То је 
u 6) Abdallah-Ei" Yafi, la condition privée de la femme dans le droit de Vislam, 
Paris 1926, р. 24; Crest раг сс moyen que Maviyya la femue de geendraux На и 
répudla ce dernier pour ce soustralre A une Indigence imminente*, 
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због тога што је 'ова врста брака онемогућивала удају 


учињено ‘и 
авање људства. 


већем броју жена и тиме ометала брже Јона 
Премда је Куран злбранио полиандрију, он је 
на снази оне друге две преше брака: полигамију и моногамију. 
Ислам је задржао полигамију из политичких и a 
разлога. У првобитној исламској заједници број МЕ је о. 
од броја мушкараца. Тај је вишак наступно због паар па | 
у којима су редовно страдали мушкарци и због тог) што је а 
као вера која осигурава жени шири права и слободу а 
пећи број жена него мушкараца. Требало је дакле ЕАУ n 6 
лигамију и дати овим женама могућност да живе у браку и д 
рађају децу у дозвољеним односима, | 
| ову установу као изузетну социалну 
а се она ставља. 


ипак оставио 


Ипак Куран сматра у 
меру. То се најбоље види из ограничења под кој он: A 
Куран ограничава број жена на четири, "забрањује еј 
опима који нису у стању да сносе терете полигамског ame и 
да једнако поступају са свим својим женама. Го Е. 0 о 
из ове куранске изреке: Дозвољено вам је живети y cushy E 
две три и четири жене, али ако се бојите да ћете бити испра- 


вичин према њима, жените се само са једном слободном женом 


или са робињом.") 
Из ове се изреке види да Куран сматра мон 
основну форму брака. То се још“ боље види кад се она изрека 


и ЊУ | а 
e а` ходи, н која чини са № 

оведе у везу са оном која ` јој прет 7 

i : ; аоца Адама 


јединство -мисли. У. тој се изрбци говори 0 браку пр о 
коме Бог’ није створио више жена:него само Једну. Дакле, да је 
Bor хтео да полигамија буде основна форма брачнога живота, 
‘on би’то дао као ‘пример у.браку"праоца Адама. 

Уосталом, и сам Мухамед живео је! до' 53 год. свога живота 
у моногамији,“"). Он је тек ‘пред-крар\свога. живота почео. практи- 
ковати полигамијул То" је "чинио углавном "из политичких и ху- 
маних разлога, у жељи да ступи“ у’ родбинске везе са 
и да пружи заштиту неким напуштеним 


огамију као 


истакнутим 


арапским племепима 
женама. Se 


AA В 


u nn nn | а И 
~) Куран, IV a Hncay — St A и 
4) О животу Мухамедову ‘постоји из арапском a) неколико дела од 
којих највећи углед ужива „Сирсту-Ресулилахн“ од Ибин Хишама. У none BpeNE 
пнсано је неколико студија о животу н раду Мухамелову на европским језицима: 
Emil Demerghem, La vie de Mahomet, Paris 1929; Осман Нури Хаџић, Мухамед 
и Коран, Београд 1931, Еззай Веу, Моћатса, Берани 1932. 
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Мако je живео у полигамији, оне-ипак сматрао моногамију 
као срећнију форму брака, јер она даје:јачу чврстоћу породици. 
Његово поштовање према моногамском браку.. најбоље се запажа 
из његове чежње за оним мирним брачним животом који је про- 
вео са својом првом женом Хатиџом о којој вели: „Када бејах 
сиромашан она ме обогатила, кад ме цео свет напустно она ме 
охрабрила, кад су ме други сматрали HALO она је поверовала 

У прилог мишљења да је полигамија само једна изузетна 
мера, пужно зло, могу се навести чињенице што се жени даје мо- 
гућност да на основу уговора обансже „свога мужа да живи. у 
моногамији?) и што се халифи кад врховном верском поглавици 
дозвољава да ограничи или забрани ову установу, ако то захтс- 
вају интереси заједнице.) | 

Куран је такође извршио и реформе у погледу закључења 
брака, које се односе не само на матерналне него и на формалне 


услове његове ваљаности. С 


Најважније реформе матерналиих услова односе се на брачне 
сметње, Ислам укида неке брачне сметње које је признавало оби- 
чајно право Арапа, ‘као на пр. цивилно сродство или сродство по 
усвојењу 7") Међутим, уводе се неке пове.сметње које нису по- 
стојале код Арана као сродство по тазбини,/“) разлика у религији, 
полигамеки брак са шите од ner жена, брачност жене. 

Поред. тога ислам уводи,и нове, формалне услове за. ваља- 
пост: брака. Брачни уговор ‘може; се :закључити. у принципу. само 
на основу. узајамне изјаве мужа и, жене коугони учине у прису;г 
ству сведока. „Према.томе ислам не признаје ваљаност брака који 
се закључи OTMHUOM,' куповином. и „даровањем "жене као што је 
то био случа]. у. Арабији пре. ислама, yy 2 atic “oe шу 

брак ce не, смара више кад“уговор +0 куповиши: и продаји 
него као уговор.о заједници живота Мехр који је према обичајном 
праву претстављво куповну.. цену жене и:плавао се у корист њеног 

. > 


19) Жена може уговорити приликом венчања или доцније да ће њец брак 
или брак one друге жене престати чим се њен муж ожени по други пут. — 
Анле-Кераризнеси од 8 мухаррема 1336 (1917), 6,38, Алжирски шеријатски судови 
допуштају развод брака ако муж пе испуњава своје уговорне дужности. — Revue 
Algerienne, 1933, 1, р. al... u 7 as и а ја ска 7 
. 7) Abd-Errahman ben El Haffaf,) Introduction 4 Pétude de Пат, Alger 
1927, р. 26. о. Re 5 и 
72) Курай, ХХХШ,:-_ ©. Адзаб 36.7" | ae 

13) Куран, ЈУ — С. Ent Нислу ~ 22. 7 | и 
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| a значење ема 
оца ,м ближих сродинка добива у исламу ново значење. Пре 


исламском праву мехр има значење венчаног дара ком се даје 
; А ВВ 

жени а не њеним родитељима. К РИ 
Најважније куранске реформе односе се Ка иласт мужену у 


браку. Куран додуше признаје мужу власт у браку, али fe = 
односи само на'особу женину, а не на њену имовину и ии 
њезина рада?) Ова је власт чисто моралне UPON Bi a 
стаје са раскидом брачне заједнице. Куран је укину сока 0 де dl 
коме је жена улазила у заоштавштину у a шта ви [ 
знаје јој право наслеђа из заостамитине мужеве, u 5 : 
Курак реформише и одредбе обичајног ЗА N 
престанку брака. Брачна заједница може СОУСИ са. и 
неизвесно време, а не може на рок како су Шо дозвољавали ар | 
SH : 
Mel a. усваја йринций раскидливосйи брачне заједнице. Пу- 
новажан брак може престати природним путем (смрћу о од 
брачних другова) н правним путем: отказом (вољом мужа МА 
вољом жене ако јој то муж на основу уговора дозволи), спора 
зумом брачних другова и судском пресудом. | er 
Ислам усваја развод брака као нужно зло и дознољаа a 
само из оправданих разлога То се најбоље види из ових en 
Од свих дозвољених ствари Bory је мајмрин развод Оран, ) 
Нека Божије проклетство пане па онога који се растави од споје 
ene због самовоље“, 
oe a i види ислам. је заштитио брак, ставио га под unas 
вере и контролу заједнице, поставио‘ га на чвршће i Мора 
основе него је то раније. било. On сматра ову“ установу као ен 
соцналну јединицу, јер она има да врши две. важне функције, да 
осигурава чистоћу морала м умножава људски род. o N 
Због тога се препоручује брак свима. који су BES А ма 
тернално способни да преузму на себе одговорност“ и. е 
родице. То се уосталом јасно види из ових Ае Е Е 
„Жените међу вама оне који још нису ожењени. nike ae a 
стрпе они који не могу остварити брак Ра Chk сиромаштв 
све док их bor не обогати, из своје милости, ... > ) 


Исламска . традиција још. je, одређенија у овоме питању. 


Тако једна“, традиција · вели: : „Поштујте „брак као yeraiony 


| с 


DE та" " 


ну Па Ахкаму-шерија, 6 206. 78 И 

у Куран, IV — С. Eu! Мисау — 12; У — С. Ew Нисау — 19, 
76) Шејбани, Тејсир-ул-вусул, св. Mi, стр. 166. 

пу Куран, XXIV — €. Eat Нур = 32, 33. 


Р 16) Ислам осуђује целибат оних особа 
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која има циљ да умпожава људски род.“ . Једна, друга традиција 
позирђује ову идеју са следећим речима: > O „млади људи ко.је 
од вас способан нека се жени, јер ништа као брак не може да 
обузда и очува чистоту“. Ко се год ожени стиче пола веровања, 
друга половица почива па страху Божијем,“ 78) 

Ислам сматра да ће брак моћи испунити своју upuponuy и 
социалну функцију и осигурати срећан и задовољан живот брач- 
ним друговима, само онда ако се закључи из добрих и племени- 
тих побуда, пко међу брачним друговима постоји. складност, ако 
су брачни другови здрави и способни да удовољавају својим 
природним и правним дужностима. Због тога се препоручује брач- 
HUM друговима да се виде и упознају пре брака, да не закључују 
брак из материалних интереса, да воде нарочито рачун о вер- 
ско-моралио} прикладности и да не ступају у брак ако нису у 
могућности да испуњавају дужности и сносе терете породице. 

За овакво схватање брака налази се довољно доказа у нслам- 
ским изворима а нарочито у исламској традицији (хадисима). Тако 
у једној од тих хадиса Мухамед препоручује искоме своме след- 
бенику Мугири „Види вереницу, јер ht то боље бити за срећан 
живот“, а опет у другом вели „Ко се жени због лепоте и богат- 
ства ни од једног неће имати користи, а ко се, жени; због морал“ 
мих врлина bor he му надокнадити богатство и лепоту“ 7") 

Из наведених излагања може се запазити да је ислам извр- 
шио једну радикалну измену арапских брачних обичаја. Он је неке 
обичаје укинуо, ‘а неке усвојио са мањим, или већим изменама, 
Поред тога он је донсо и. своје одредбе о овом питању. Тако је 
дакле од уснојених, обичаја и нових одредаба створен један je- 


:Ддинствен систем брачногиправа, једно много напредније схнатање 


о браку и положају жене... ЕН се 


Спровођење јединства - Y правном систему уопште помогао 
је да се оствари политичка. чарстоћа. исламске, заједнице, jep без 
а изнела tee: wise АЕ , hence ДОР э 
које су способне да испуњавају 
своје брачне дужности. Куран осуђује целибат из побожности (Куран, МИ — 
С. Ел Хадид — 27). Мухамед је „опет једном приляком рекао: Брак је мој правац 
и она} ко се удаљује од Мог правца не припада ми. Једном другом приликом 


"рекао fe опетг Жените celu Гиножите се, јер ћу ја помоћу вас повећати свој 
"парод (Џејбани, Тејсир-ул-вусул, св: ИУ, стр. 257); На осиову овог неки су исламски 


правници закључили да је сваки муслиман и муслиманка дужна да ступи макар 
једном у животу у брак. — И. Рушд, Бидаја,. св. И, ,стр..2; .Шарави, Musas, 
св, П, стр. 115. МИК о р Уа 

>) Према једном хадису Мухамел је рекао: Племевита жена је најбоље 
добро na свету, Шејбани, Tejenp-yassycya, св. Ме стр 257. 


А 


TT ee ne nme јен + 


41 


правног јединства нема потпуног политичког јединства, С друге 
стране ислам је, признајући браку карактер јавио-правне установе, 
дао јак морални темељ породици као основној друштвеној јединици. 

Међутим, што је најважније ислам је ослободио жену при- 
знао јој правну и пословну способност. Од роба, објекта у браку 
направио је субјекат, правну личност. Тиме јој се дала могућност 
да сарађује у породици и друштву и да Заједно са мушкарцима 
израђује морално н соцнално учење ислама. Основни исламски 
извори препоручују у више махова поштивање жене и њених 
права. Тако, Кураи на једном месту вели: „Жене су заштита‘ваша 
а ви сте њихова“ (Куран, П — С. Бекаре — 187), а опет један хадис 
вели: „Бојте се Бога ако окрњите права ваших жена, исплатите 
им уговорене мехрове, немојте их злостављати, јер ће вам на суд- 
њем дану ваша добра дела остати без награде“. 


bo ДРУГА ГЛАВА 


Скланање брака 


Шеријатско право познаје у принципу само брачну породицу, 
породицу која се заснива и развија браком.) Ислам познаје две 
врсте брака: 1) брак са слободним женама, 2) брак са робињама. 

Готово код свих исламских народа укинуто је ропство, тако 
данас брак са робињама има углавном историско значење. То 
нарочито важи за нашу државу и према томе у овој расправи 
биће говора само о браку са слободним женама. 


] 
ОДЕЉАК 1. 


Веридба (заруке) 


Веридба је постојала и постоји, у брачном, праву. готоно свих 
изрода. Ову установу познавало је и обичајно право у Арабији 


пре, ислама, а њу је такође усвојило и шеријатско право. 
шы Apagar ay benno. као и Bole има 


приправи з 3a а брік. "Они y "својим делима щ репоручују pacity 
веридёу' и поред "Tora "узајамно познавање вереника, С тим у вези 
правници доносе решење да вереник сме видети код своје вере- 
нице "откривено ‘лиці руке до иза шака м nore ‘до’ чланака, 197) 
he еријатско “право” сматра веридбу као препоруку “a ne као 


обацезу. Н брема Томе брак се може закључити и без прет ход 


ног заручења. 
ОИСР =... 2 } [ete 

89} [Шери]атско право не признаје као европско право адоптивну породицу 
која се заснива усвојењем. Шеријатско право не признаје ни небрачну породицу 
као "итд та ћризнајс закоподавство меких европских држава. — Живојни Перић, 
О изјећначењу брачног права у'словенским земљама, Београд 1933, стр. 7. (Пре- 
штампаво 'из` Архива da правне и "друштвене науке, Бр. од 25 maja 1933). 

у) Ahkamu-Serila, $ 3; Navavi, Minhad2-at-tallbin, Van den Berg 'Batavlja 


1883, зу. I, str. 313. 


! 


44 


За пупопажиост уговора о заручењу траже се они исти мл- 
термални услови који су потребни за брак. Тако, на пр. заручење 
ис може уследити међу сродницима у забрањеноме степену срод- 
ства и особама међу којима постоје друге брачие сметње о чему 
ће већ бити речи, 

Веридба се склапа узајамним споразумом вереника или њи- 
хових заступника. Том приликом вереник обично даје својој ве- 
реници какав дар као гара и] у за испуњење уговора, али то није 
дужан учинити, јер уговор и без тога има своју важност. \ 

Веридба не производя учинак ни на личне ни на имовинске 
односе вереника и не даје основа да се подигне тужба за извр- 
шење уговора. Дакле, er немају право да присиле једно 
другога ua закључење брака. То право признају једино обичаји 
Бербера, муслимана који живе на Атласким планинама у Северној 
Apu.) Шеријатско право даје веридби ипак извесну заштиту, 
јер забрањује трећим лицима да просе и'заручују туђу вереницу 
све док сс перидба не раскине. Ова се забрана заснива на једном 
хадису који гласи: „Не заручујте туђу заручницу“) Узрок ове 
забране је чисто политичког карактера. Тиме су се хтели преду-.. 
срести евентуални сукоби који би могли наступити између дпа 
лица због исте девојке. 

ПВеридба може престати не само природним путем, смрћу 
једнога од заручинка, него и правним путем: узајамним спора: зу: 
мом заручника или одустанком једног од њих, eae BEI ees 


Раскидање зарука може уследити без икакног оправданог 
разлога и без нарочите фор, налности: изјавом. воље Једног од за: 
ручника. ‚У овом „случају невина странка“ нема права тражити 
ни моралну (нарушени углед) ни машериадну, шаш) (азіайредни 
ње од "свог бившег вереника. 39 Е 


us da РАНА 

‚ Шеријатско, право, допушта једино тужбу, за повраћај дарра 

гади се тим „путем, могу, тражити само опи дарови који, Сб још на- 
лазе у натури ноу, ‚власти туженог вереника, 


\ 
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2 a 
8% Bousquet, Précis Elémentaire de droit musulman майе et allen 
Alger- Рап5,.,1935,. р..58.,. . бань az 
a 19) Шејбаив, Tejcnpya-aycya, св, ЈУ, стр. 258, уе Ка А 
1224) Муслимани; у. Басни и Херцеговини сматрају као велик грех напуштање 
"девојке H „раскидање ;зарука: без. оправданог. разлога, То је схватање, најбоље 
изражено:у изродно} песин, „Ulchep Салнхага“, који умире „због. проклетстра 
остављене драге. ор. . ар < в у areas tes =? 
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ОДЕЉАК И. 
Услови ваљаносши брака ' 


Шеријатско право, водећи нарочиту бригу о браку поставило 
}е и посебне услове за његову ваљаност. Ти услови имају циљ да 
заштите интересе друштва, брачних другова н потомства. 
"Услови ваљаности брака деле се на; 1) матерналне услове 
(шурути никах), 2) формални услови (еркани никах). 


$ 1. Матерпални услови 


Брак је уговор нарочите врсте н за његову ваљаност траже 
се посебни услови који се могу сврстати у ове три групе: 1) не- 
постојање брачних сметњи, 2) пристанак брачних другова, 3) сно. 
собност и воља брачних другова да испуне циљ брака. 


МЕ, „НЕПОСТОЈАЊЕ БРАЧ HHX СМЕТЊИ УРАНА НИКАХ) 


Брак се може остварити и постојати само између два лица 
супротног пола међу којима не постоје брачне сметње. По своме 
карактеру сметње се деле на апсолутне и релагивне. 

Лисолутне сметње су оне чије постојање онемогућује оства: 
рење брака, као што је на пр. Сродство у одређеном степену. 
Акђ би се брак закључно и поред које овакве сметње, он се 
ништи по закону или на захтев занитересовацих лица, 

Релативне сметње су опет оне које имају карактер забране, 
као што је на пр. венчање са туђом вереницом. Ако би се брак 
закључно -н поред постојања које релативне сметње, он остаје 
на снази и не ништи се. 

" А.) Апсолутно сметње. — Исламски правници их деле на две 
групе: на трајне # на привремене. | 

Трајне су оне сметње које се не могу никако отклонити. 
Овде спада само сродство, а све остале сметње, о којима he већ 
бити говора, сматрају се привременим, јер престају чим се остваре 
извесне чињенице, Тако, на пр. брачност жене „спада у привре- 
мене, сметње, јер ово губи карактер сметње чим престане брак и 
истекне послебрачии рок. чекања (иддет) дотичне жене, 

Као апсолутне сметње сматрај се ове чињенице; а) сродство, 
6) број жена, в) брачност жене, разлика у вери, д) недостој- 
пост, 1) прекомерим развод, е) иддет. 
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а) Сродство као брачна сметња, -- Ислам приз- 
наје три врсте сродства као сметњу за закључење брака: крвно 
сродство, млечно сродство, сродство по тазбини, 

„ Крвно сродстио. као брачну сметњу признаје Куран и ua6paja 
сроднике између којих је брак забрањен“) Ови су прописи pa- 
зрађени. н детаљно протумачени другим шеријатско правним 
изворима. Крвно сродство као сметња уведено је из политичко- 
моралних разлога, у циљу да се сачува друшуво од дегенерације 
и да се одржава узајамно поштовање међу сродинцима који живе 
у истој заједници. 

Ово сродство заснива се рађањем у браку и изван брака. 
То је крвна веза која постоји између два или више лица. Дакле, 
крано сродство има два извора. Рађање у браку и изван брака и 
према томе дели се на брачно-и ванбрачно. 

Према јазичи и према својој вези ово сродство може бити 
пунокрвно, по дебелој крви и по танкој крви. Пунокрвно срод- 
ство постоји међу оним сродницима који потичу од истих роди- 
тета. Сродство по дебелој крви постоји међу сродницима -који 
имају истог оца а разне мајке. Сродство по танкој крви постоји 
опет међу Оним сродницима који имају исту мајку а разис очеве. 

Крвни се сродници деле на две лозе: на сроднике са мај- 
чине и сроднике са очеве стране. 

Крвио сродство без обзира на извор, везу и лозу има исто 
значење при одређивању брачних сметња, ; 

Опо сродство не сматра.се увек брачном сметњом. ¡os ‘ce 
сматра као такво само међу ближим сродницима које. закони ли- 
митативно набраја и сврстава у две линије: сроднике. у правој 
и сроднике у побочној линији. 

У праву линију долазе сродници који директно потичу je- 
дан од другог као отац и син, дед и унук, а;у,побочну они који 
потичу од заједничког претка као браћа и сестре, стричеви и 
братићи итд. | 

У правој силазној и улазној линији брак је забрањен до у 
бесконачност. Тако се дакле не може склопити пуноважан брак 
међу, претцима и потомцима без обзира на степен сродства. 

‚ Сродство у побочној линији као сметња 3a "склапање брака 
пије одре} спо степеном него су лимитативно наведени сродници 
међу којима је а забрањен. То су: „ браћа н сестре, тетке и њи- 


a) a IV — С. Ен’ Нисау -- 22-24. 
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хови- братићи и сестрићи, стричеви и њихове братичне као и 
ујаци и њихове сестричине. 

У шеријатском праву наведени сроднички односи имају кат- 
кад, како ће'се то већ видети, шире значење него у општој прав- 
пој терминологији.) Под браћом и сестрама подразумевају се они 
сродници `којн имају као непосредне претке исте родитеље, или, 
нстог оца или исту мајку. 

Под теткама се разумевају не само очеве H мајчине сестре 
него и сестре директних мушких и женских предака са очеве и 
мајчине стране. 

Под братићем, братичном, сестрићем, сестричном разумевају 
се сви мушки и женски директни потомци од браће и сестара. 

Под стрицем разумевају се браћа свих предака у правој 
узлазној линији са очеве стране. 


Под ујаком разумевају се браћа предака са мајчине стране: 


у правој узлазној линији. 

Брак је међутим према шеријатском праву дозвољен међу 
првобратучедима, међу потомцима браће и сестара. 

Сродство по млеку. — Ову врсту сродства усвојио је ислам 
из старог обичајног права Арапа. Млечно сродство настаје кад 
жена зздоји својим млеком или ако њено млеко аисорбује на који 
лруги начин дете које још није „навршило две године живота. 
Ono се сродство може засновати без обзира на количину ANCOD- 
бованог млека, као и без обзира на брачно стање, перу и сталеж 
лојиље. 

"Ово сродство производи брачие сметње готово у истом 
омеру као и крвно сродство. Један хадис вели: Сродство по 
млеку ствара исте забране као и сродство по крви. #7) Задојено дете 
сматра се као прави рођени син или кћер дојиље и њеног мужа 
или онога "који јој је проузроковао млеко. Према томе задојено 
here’ He може ступити у брак са оним сродницима своје мајке и 
Оца по млеку са којим пе може склопити брак ни њихово ро- 
ено дете. 

Сродсто Ho шазбини. — Куран је усвојио ову врсту сродства 
као „брачну | сметњу из чисто моралних обзира да би се одржа- 
валб' узајамно поштовање међу ближим сродницима брачних дру- 
гова:%) Ово се сродство заснива у принципу путем брака. То је 
дакле ona веза која слаја једног брачног друга са сродницима, 

м} И. Халеби, Мултека, стр. 105, 
У) Шејбани, Тејснр-ул-вусул, са, ЈУ, стр. 266 
E) Куран, ЈУ -- С. En Нису - 23. | 
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другог брачног друга. Међутим, по прописима ханефијске школе 
сродство по тазбини може се засновати не само у браку негочи 
изван брака, у ванбрачним односима, Дакле, према овој школи 
постоје две врсте сродства по тазбини: брачно и ванбрачно") 
Ваибрачпо, сродство по тазбини заснива сметње у истом степену. 
као и брачио. Па пр. ако извесно лице ступи у ванбрачне одпосе. 
са каквом женом, забрањено му је ступити у брак ca оним 1ъе- 
ним женским сродницима са којима би му то било забрањено 
да је та жена живела с њим у браку. 

Сродство по тазбини заснива брачне сметње међу извесним 
сродинцима у правој: и побочној линији. 

У правој линији брак је забрањен са пуницом или са којом 
од њеним женских сродника у правој узлазној линији, са маћехом, 
са снахама (женама својих директних потомака) и са пасторком. 
Брак је исто тако забрањен са очухом, пасторком, свекрвом или 
са којим од њених мушких предака у правој узлазној линији, 
летом, т.ј, мужем једног од директних женских потомака. ` 

Ова се сметња заснипа у принципу склапањем брака! Она 
траје за преме брака и по његову престанку. Међутим, сметња 
за ступање у брак са пасторком настаје и ‘заспива се. само онда 
ако је дотично лице имало брачни састандк са њеном мајком. 

У побочној линији брак је забрањен са сестром, тетком, 6pa- 
тичном и сестричном своје жене. Ова сметња долази у питање 
једино у случају полигамског брака и траје само дотле док по. 
стоји брачна воза. Према томе једном је муслиману забрањено 
саст НИТИ, живети истонре MONO y И са Ane ‚сестре HAN ca тетком 


и њеном братичном и сестричном. 9?) | СИ 


6). bpoj жена као брач на сметња. — Правна наука, 
познаје две врсте полигамије: истовремену | (simultanea) — ; кад 
муж. живи у браку истовремено ch више жена, и постецсну 
(succesiva) — кад муж после престанка првог брака „закључи 
друге бракове. | 

Многе вере и обичаји дозвољавају нстовремену и постецену 
полигамију са ограниченем или без ограничења. Црквено . ‘право, 
међутим, пе дозвољава истовремену, а y принципу ни постепену 
полигамију,' јер се једноме лицу не дозвољава Aa, склопи „четврти 
брак носле престанка његова три прва брака. 91) 

29) Ахкаму-шерија, 6 23, 21. А С 

>) И. Халеби, Мултека, стр. 106. pete | 4 

1) Брачни правилник Српске правосааоне , PALE, is 12, т. 8 н 6 13, т. 7, 
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Куран дозвољава истовремену полигамију са ограничењем а 
постепену без ограничења. Унстину једном, муслиману дозволено 
je да живи истовремено у браку са пајвише четири жене) Му- 
слиман може венчати четири жене одједанпут или посебно. Он 
може у браку саставити жене свих оних вера са којима је му- 
слиману дозвољено ступити у брак. Тако, на пр. један“ муслиман 
могао би да живи у браку са једном муслиманком, једном · крш- 
ћанком и једном јеврејком. : 

Има исламских правника који заступају мишљење да један 
муслиман може ступити у брак само са једном женом. Они сма- 
"трају да je полигамију дозволио Куран као изузетну меру за прве му- 
слимане. Ово мишљење заступају присталице мутезилијске школе.) 
Напротив, било је правника који су изводили закључак да би 
један муслиман могао венчати девет жена. Они су дошли до овог 
закључка сабирањем бројева 2, 3, 4, који су наведени у оном 
кураниском пропису који говори о полигамији.?') Ова су два ми- 
шљења остала без примене, јер cy се исламски народи равнали и 
равнају по оном мишљењу које дозвољава четири жене. 

Поред ограничења у броју жена, Куран поставља такође и 
ограничења морално-иблитичке природе, Муслимани који нису мо- 
рално јаки да могу правично поступати према својим женама 
или који мису у стању да их полно задовољавају и да достојно 
издржавају не могу живети у полагамији. 

Жена на оспову закона не може забранити мужу да поред 
ње не венча другу жену. Она једино може уговором било у часу 
склапања брака или доцније уговорити да њен брак или брак оне 
‘друге жене престаје, ако се њен муж поново ожени. 

У последње време појавила се реакција против полигамије y 
свим исламским земљама. Реакција је наступила нарочито под 
"утицајем ндеја са запада и под утицајем учења Ел’Баба и Бахаул- 
лаха персиских реформатора XIX века.) 


92) Куран IV — С. Ew Нисзу — 3. 
33) Mohamed М. Salama, Mariage en droit musulman, Montpellier, 1923, р. 175. 
20 О томе питању дају нсирине податке Ибин Рушд и Шејх Заде. — 
И, рушд, Бидаја, св. И, стр. 33; Шејх Gane, Шерх Тефсири Вела, „Истамбул 
71282, св И, стр. 6. Aa: 
#5).Бабизам и бахаизам су верски покрети који су настали међу муслима- 
ница у Персији у другој половини деостилестог века, Ови су покрсти добили 
„нише по својим осниваоцима Ea’ Бабу и Бзха-ул-Лаху. Њихово учење загопара 
прииции једнакости жена. — Comte de Gobineau, Les religions et 125 philosophies 
dans VAsle centrale, Parks, 1028, р. 28) но следећа; И. 02, елемент, Daxa-yetax tt 


цово доба (Прсвод Д. Илић), Београл, 1933, стр. 140, 
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Она се најјаче осећала у Турској пре рефорама, у Персији, 
Египту и код муслимана у Русији. У том погледу искристалисала 
су се три мишљења, Једни су заступали строго исламско гледиште, 
дакле, да се полигамија долволи под оним условима које дозво: 
љанају основни исламски извори. Други су стајали на станивишту 
да би требало дозволити полигамију само изузетно кад постоје 
оправдани разлози, Трећи су опет заузели револуцнонаран став 
и тражили да се ћолигамија и неке друге установе исламског 
права укину. 

One идеје нису остале без последица. У наведеним земљама 
почела се стварно ограничавати полигамија судском праксом и 
законским прописима. И код југославенских муслимана ове су 
идеје нашле одзива. Додуше, код њих је полигамија одувек била 
доста ретка појава. Y последње време судска пракса завела је 
мере против полигамије. Шеријатски судови дозвољавају примену 
оне установе само ако је прва жена болесна, стерилна, ако прва 
жена пристаје да живи у полигамском браку, иако је. муж у мо- 
гућности, да задовољава и издржава две или више жена. 

· Наш „законодавац био је такође предвидео извесне мере за 
МЕКА полигамије. Тако, у Закону о таксама од 25 октобра 
1923, Т. Бр. 324, заведене су таксе за муслимане који желе да 
"склопе поред постојећег још један брак. Такса је варирала према 
пспосредном порезу од 250 дин, до 500 дин. Ова је фискална 
„мера имала циљ да смањи број полигамских бракова и да при- 
‘прави исламско јавно мнење за њихово укидање. Сматрало се na 
је. пеправично признавати муслиманима једну, привилегију јавио- 
правног карактера и узимати само чињеницу што је неко муслиман 
‘као довољан. основ за изкључење протиправности због дела би- 


тамије. Ова се привилегија не. може правдати поготову кад се 


‘узме:.у. обзир. да. муслимани углавном припадају „истој раси и ua- 
цији и да уживају по принципу једнакоправлости иста грађанска 
права као и грађани других вера. 

| По доношењу новог Југосланенског Кривичног законика по- 
‘чело ‚ce закључивати, на основу његова 5 290, да је ‘полигамија 
„забрањена. Ово тумачења није победило, јер се на основу $ 23 
истог Законика извело тумачење да се. кривично дело бигамћје 


"из & 290 односи само на немуслимане. Уосталом, ово’ је тумачење 


“добило званичан карактер у $ 4 Уредбе о додацима на скупоћу 
државних службеника од 27 маја 1931, где се признаје чиновницима 


„исламске пере породични додатак само на једну жену. 
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Законодиван није забранио полигамију из чисто. полиликих 
разлога, бојећи се да то не би произвело HELO RHE и повредило 
верске осећаје муслимана. 

Он је шта више после доношења Кривичног законика укинуо 
Maa мере против полигамије. Стварно, $ 45 Закона о судским 
таксама од 30-V-1930 укинуо је поменути Т.број 324 Закона о 
таксама. | ( 

Дакле, данас код ТЕТТЕ муслимана наведене мере 
које је завела судска пракса претстављају најјачу н најозбиљнију 
запреку склапању полигамских бракова. Због тога као и због 
економских прилика, ова установа постаје све ређа и ређа и по- 
стоји вероватност да ће потпуно ишчезнути у пракси“) 

в) Bpaunocr женис као сметња за брак. — Полиан- 
дрија се практиковала н практикује код извесних парода због 
сиромаштва и већег броја мушкараца него жена. Њу су дозво- 
љавали, како је то напред наведено, обичаји Арапа пре ислама. 
Куран је укинуо ову установу, сматрајући је као нешто пемо- 
рално, као установу која не може испунити и задовољити соци- 
алну и моралну сврху брака. 

Дакле, једна муслиманка може да живи у браку само ca 
једним мушкарцем. 

г) Разлика у вери као брачна сметња, -- Прописи 
готово свих религија сматрају разлику у вери као сметњу за 
склапање брака и оправдавају то чињеницом да у мешовитим 
браковима не може бити правог разумевања, складног живота 
истинске и Tpajue љубави. Овакви браковн сем тога стварају 
неповољну средину за правилно верско образовање деце. 

'Исламско * право усвојило је у принципу ову чињеницу као 
брачну сметњу. Овај се принцип потпуно примењује кад се ради 
о муслиманци, јер се она може удати само за муслимана. Me- 
ђутим, од овог се принципа отступа кад је у питању муслиман. 
Њему је дозвољено склопити брак ие само са муслиманком него 
и са „китабијом“; женом која исповеда јеврејску, хришћанску 
или сабејску веру.”). | 


#) Г. Бартош заступа мишљење да турски поданик исламске вере не би 
могао у Југославији бити кажњен за дело полигамије, премда турско законо 
давство забрањује полнгамију. М, Бартош, Сукоб приватних закона у кривичном 
праву, Архив, 1931, XXI (XL), стр, 91. 

. ‚- №) Ахкаму-Шерија y 8 122 јасно поставља онај принцип по коме ice му. 
сламанка не може удати за немуслимана. Куран дозвољава брак муслимана са 
кришом, Јеорејком н сабејком (М — С. Манде — 5). Сабејци су једна секта 


ae 


an 
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Како се види, шеријатско право заступа у овом случају 
начело неједнакости мушкарца н жене. Ова се неједнакост оправ- 
дава са разлозима моралне, политичке и економске природе. Брак 
муслиманке са немуслиманом био би пеприкладан, неповољан због 
тога што ни јевреји ни хришћани не признају ислам. Ова чиње- 
ница претстављала би праву опасност за веру жене, поготову 
кад се узме y обзир да у браку жена долази под власт и у по: 
родицу мужа. Опет деца из таквог брака прииадала би оцу, 
следила би његову веру, дакле не би било целисходно према 
учењу исламских правника да једна муслиманка рађа децу која 
ће следити, припадати и одгајати се у неисламској вери и духу. 
Кад би се муслиманка удала за немуслимана она би исто тако 
настојала да свој иметак пренесе на своју децу, а то би значило 
скономско слабљење муслиманске заједнице. Ови разлози углав- 
ном не постоје кад је у питању муж пошто жена долази под 
мужеву власт и његову породицу, а деца која се роде из мешо- ~ 
витог брака следе веру очеву. Поред свега тога шеријатски 
правници неповољно гледају бракове са немуслиманкама, нарочито 
они који припадају маликијској школи. Они сматрају брак са 
муслиманком као много повољнији, јер он обећава бољу слогу 
и споразум међу брачним друговима и осигурава. исправнији 
одгој деце. 

Нако шеријатско право признаје жени иемуслиманци право 


да слободно исповеда своју веру, оно јој ипак не признаје у 
браку исти положај као муслиманци. Тако, она не може бити 


тутор својој деци пити наследити свога мужа. 


Поред свих ових чињеница мешовити бракови доста су честа 
појава код југословенских муслимана“) Њихов број износи више 
од један од сто од свих закључених бракова пред. шеријатским 
која у себи садржава доста елемената из учења јевреја, кршћана и Персијанаца. 
— Salomon Reinach, Histoire générale des religions, Paris 1914, р. 107. 

е) г. IK. Перић сматра да у смислу прописа који важе за Србију, мусли- 
мапи ис би могли на територији Србије склапати пуповажие бракове са кршћан- 
кама. — OK, Нерић, Лично брачно право, Београд 1934, стр. 29. 

Исто тако Митрополија у Цетињу тражила је својим актом бр. 353 од б. 
ИГ 1931 год. да се поништи један брак између муслимана н православне склопљси 
према пропнсима шеријата. Своје је тражење митрополија оправдавала са про- 
писима конзисториског устава за Црну Гору чл. 173, т. 4. Манастарство правде 
одбило је тај захтев снојим решењем од 7-1\ 1933, бр. 31426 који заснива ua 
6'2 т. 1 Закона о шеријатским судовима н шеријатским сулвјама ox 2111-1929. 

Муслимани данас могу у смислу паведеног закона склапати мешовите 
бракове на територији цеде Југосланије без икаквих ограничења, 


судовими.) Парочито су чести мешовити бракови у великим 
градовима м у покрајинама где су муслимани слабо насељени као 
Војподина, Хрватска, Словеначка и Далмација. 

Против мешовитих бракова јавило се код наших муслимани, 
особито код верских претставника извесно негодовање. Они не 
одобравају ове бракове и сматрају их као средство помоћу кога 
се поткопавају темељи исламске породице. Муслиманско јавно 
мисње особито осуђује one мешовите бракове које склопи му- 
слимаи HAN муслиманка по прописима које друге вере или по 


прописима грађанског законика. 

Шта више на конференцији претставника исламске верске 
заједнице у Сарајеву од 14-VII-1931 г. говорило се против бра- 
кова које закључи муслиман или муслиманка пред верским вла- 
стима које друге религије и тражио се пути начин да се y 
будуће онемогуће овакве брачне везе. Било је такође и случајева 
да верске власти пиште опакве бракове. Та њихова решења, нису 
могла произвести жељене последице, јер се сматра да брак ва- 
љано склопљен по прописима које било признате религије или 


грађанског законика може поништити само она власт која га је 
склопила. | 

д) Недостојност као брачна сметња. — За срећан 
брачни живот и одржавање добрих односа међу брачним друго- 
вима потребис је да они одговарају, да доличе једно другом по 
својим физичким и моралним особинама и социзлном положају. 

Верска и грађанска законодавства, водећи велику бригу о 
браку, настоје да онсмогуће бракове који би могли довести због 
недоличности до свентуалиих сукоба између брачних другова и 
њихових породица. Узроци недоличности разликују се од једног 
народа до другог. Једи; узимају у обзир више физичку (раса. 
узраст, полна потенција),. други моралну (морал, вера, одгој), 
трећи социалну недоличност (занимање, сталеж, класа). 

Шеријатски правници су се много занимали овим питањима. 
Они су на'оспову Курана и других извора извели прописе о томе 
какве услове требају испунити брачни другови, па да њихов брак 
буде прикладан, доличан. 19°) 


, ae y 


-- 9) На територији Удема-Меџлиса y Сарајеву склопљено је у години 1931 
бракова: 8166 чисто нсламских и 102 мешовита, — Извјештај о раду Улсма- 


Meyanca у Сарајсву, Сарајево 1932, стр. 106. МИ" | 
10) Kypag, И — С. Er Bexape — 221; XXIV — С. Ent Hyp — Зи 26; И. 


Халеби, Мултека, стр. 110; Ахкаму шерија, $ 62-70. 


Највише се води. рачуна о моралним особинама и соцналном 
положају и тражи се да супрузи одговарају: једно другом 'по 
исламу, имовном стању, племенитости, занимању и пореклу. Ова 
четири прва услова морају се узимати у оцењивање без обзира 
на расу супруга, а овај последњи само кад су у питању Арапи: 

Прописи о достојности не садржанају само преноруку него 
у. извесним случајевима имају карактер сметње. Тако, шеријат 
сматра наведене чињенице као сметњу кад је у пнтању жена, јер 
она у принципу ue може склонити пуноважан брак са недоличним; 
недостојним човеком, док се мушкарац може оженити са себи 
недоличном женом. 2% x 

Ипак ова сметана нема апсолутни карактер. Она ce може 
отконити претходним пристанком женина законског заступника, 
који је редовно отац. или ближи сродник: Стварно, брак се сматра 
пуноважним кад га склопи жена макар и са. недостомом особом, 
ако за то буде претходно добила пристанак свога законског 3а- 
ступника. Педостојност која би уследила по закључењу брака не 
утиче на пуноважност брака. | 

Ова је мера: заведена због женине лакомислености, дакле у 
жељи да се заштите интереси жене и њене породице. Да би ce 
предупредиле, отклониле злоупотребе, шеријатски судови траже 
пре склапања брака пристанак законског заступника. Тај се при- 
станак обично даје пред свештеником који издаје уверење о не- 
постојању брачних сметњи, У из | 
\ Како ce види, шеријатско право предвиђа, прописује гра- 
ђанску санкцију, поннштај брака, за повреду прописа о доличности; 
дос̧тојности Супруга. Југословенски законодаван руковођен. истим 
ӧбзирима предузима, прописује мере за"заштиту недораслих де- 
војака. У ту сврху Кривични законик предвиђа у $ 293 кривичну 
санкцију) казну" За: онога који склопи брак са девојком :испод“18 
година без одобрења њених “родитеља или законских ‘заступника: 
Опо се:дело: гоци ‘по предлогу заинтересованих лица, а то они 
могу чинити ‹само ‘у случају ако се брак претходно поништи. У 
смислу овог. тпрописа > родитељи или законски заступници могу 
подићи тужбу против оног лица које склопи брак по прописима 
ма које било религије. без њихова претходног одобрења са Ibi 
ховом ћерком, или штићеницом млађом од 18 година. и, то, само 
у случају .акозби: та брачна веза била поништена. aS руши габ 
ђуПрекомерни развод као брачна сметња. — 
оје се разведе, откаже брак три пута истопремено или 
но, не може се поново венчати са спојом разиеденом 


wn 
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женом, док се не испуне закопом прописани услови. Потребно је 
наиме да та жена ступи у брак са трећим лицем, с њим одржи 


односе и да после тога овај њен брак престане правилним 


путем.) 


Кад се ови услови испуне и жена издржи прописани иддет 
дозвољено јој је да поновно ступи у брак са првим мужем. Ово 
је сметња, како се види, привременог карактера, може се откло- 
нити, Она је уведена Кураном у циљу да се предусретну“ непро- 
мишљени, пеоправдани разводи бракова, _ 

с) Иддет као брачна сметња. = Иддет je после- 
брачни рок чекања у коме разведена жена не може склопити 
брак са трећим лицем.) Дужина овог рока чекања овиси о TOME 
да ли је брак престао разводом 3a живота брачних другова или 
због смрти мужеве као и о томе да ли је жена трудна или не, 
| Ако је брак престао после брачног састанка али за живота 
мужева, онда иддет траје обично три месеца под условом да 
жена није трудна. У случају трудноће иддет траје све до no- 
рођаја. Међутим, кад брачна веза престане смрћу мужа, иддет 
траје 4 месеца и 10 дана, без обзира да ли су брачни другови 
имали састанак или не. У случају трудноће иддет се свршава тек 
по порођају. 

‚ За време трајања иддега жена ие може ступити у Орак en 
трећим лицем, али може са својим мужем, ако не постоји која 
друга сметња. , 

Иддет као’ сметња уведен је углавиом као мера да би се 
могло утврдити да ли је жена трудна или не и да се на тај начни 
избегне несигуриост патернитета детета. 

Ово су апсолутне сметње које признаје ханефијска школа 
чији се прописи ` примењују у Југославији. Друге школе познају 
још неке апсолутне сметње као смртил болест и ихрам, време y 
коме хаџија мора "носити посебно одело приликом посете спетог 
места Mexe. 1%) 

199 Куран H — С. En’ ђекаре == 230; Шејданн, Тејсир-ул-вусул, св, 17. 
стр. 270. - , 

Исто тако мужу није дозвољено поново ступити у брак са женом с којом 
се развео због обеђивања да се она огрешила о брачну перност (xau), сос док 
он не повуче a „обеђивање. — Ахкаму-шерија, 6 340, 

2) Куран, И. — С. Ед’ Бекаре — 228 и 234; Ахкаму-шерија, $ 310-323. 


чу М. Py u св. I, стр. 37, 38., 


. · „Њ) Волатитвно смотње или забрано. — llo своме карактеру 
оне се могу сврстати у две групе: забране верског н забране 
световног карактера, 

а) Верске забране. — Шеријатско право познаје не- 
колико чињеница које сматра као забрану за склапање брака, али 
које нпак не утичу на ваљаност брака ако би он случајно био 
склопљен. Ту спада веридба, непознавање основних исламских 
принципа (шартова) и сиромаштво. А 

° ДВеридби. — Како смо већ навели исламски правници, пози- 
најући се на један хадис који гласи: Пе заручујте туђу вереницу, 
забрањују склапање брака са туђом вереницом све док се веридба 
не раскине, Ако би се брак случајно закључно и поред ове за- 
бране, он остаје у важности по учењу ханефијске-школе. Прав- 
унди маликијске школе међутим сматрају веридбу као сметњу и 
дозвољавају заинтересованим странкама да траже поништај брака, 
ако би вереница склопила брак са трећим лицем пре него се ве- 
ридба раскине правилним путем. '"*) 
| Непознавање основних принципа исламске вере. — Има ис- 
ламских правинка који ово сматрају као забрану за склапање 
брака, јер онај који не познаје основне принципе своје вере ис 
може ваљано да врши ни дужности које извпру из брака као 
перске установе, | 
' Има шеријатских судова у Југославији који ис дозвољавају 
склашиье бракова онима који не познају основие принићис ислама. 
Нарочито се то практиковало у Јужној Србији, Врховни шери- 
јатски суд у Скопљу својим решењем од 7-111-1932.. a 229, => 
је ову забрану на свом подручју. tn 4 

Спромаштио. — Кураи забрањује брак онима cane не могу 
преузети одговорност породице’ са речима: Нека, се ,crpao они 
који ве могу. остварити брак (због свог сиромаштва), све док 
их Бог не обогати из своје мнлости..... 

Ова забрана нарочито долази у обзир у подигамском, браку. 
У смислу тога шеријатски судови у Југославији не дозвољавају 
други брак ономе који не може достојно издржавити све своје 
жене. и децу. О таме постоји неколико решења Врховног шери- 
јатског суда у Скопљу и Сарајеву.) Poe | 

лоу И. Руша, op. cil. св. И, стр. 47 | 

105) Врховни шер, суд у Скопљу у неколико својих решења поставио је 
припиви дя у полигамском браку'можс жипити само онај муслпман који има 


допољио средстава да издржава пише жена, — Решење Врх шер. суда у Скопљу 
од Э NEIN, бр, ПАТ; 7-X11-1032 бр. 1243; 31-11-1933 бр. 324; 3-19, бр, 326. 
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6) Спстовис забране, — Поред забрана перског ка- 
рактера постоје још извесне забране које су завели позитивин 
закони, Ту сизда: 1) постојећи брак које је закључило помусли- 
мањено лице пре прелаза у ислам; 2) непристанак власти за брак 
лица која се налазе у специалиим државним службама; 3) посто- 
јање полних болести код заручника. 

Постојећи брак помуслимањеног лица. — По Уставу од 28-VI 
1921, чл. 12 признаје се слобода вере и свести. Исто то признаје 
и чл. 11 Устава од 3-1X-1931 год. Према томе свако пунолетно 
и душевно здраво лице без обзира да ли је ожењено или не може 
променити веру. М стварно догађало се и догађа ce врло често 
да ожењена лица мењају веру не из убеђења него из интереса, 
обично у циљу да на тај начин разведу брак. Тако je до сада 
било много случајева да ожењене особе прелазе једино у циљу 
да на тај начин дођу, добију развод брака који на други начин 
не могу раскинути. | 

То је водило до неминовних сукоба између верских зајел- 
ница. Сукоби су наступили нарочито у Босни и Херцеговини из- 
међу шеријатских судава и духовних судова католичке цркве, 
Да би предусрсо сукобе Врховни шеријатски,суд у Сарајеву 
издао је неколико решења и мишљења 0 поновном браку по- 
муслимањених лица, ако њихов први брак још није поништен од 
надлежних власти. Тако, Врховни, шеријатски суд у своме pe- 
шењу од ЗОЛУ 1920 6p.. 224 стао је на становиште да удата 
кршћанка која пређе па ислам не може склопити нови брак пред, 
шеријатским судом све док не поднесе уверење да је њен први 
брак разрешен од страпе за то надлежних верских власти, Bp- 
ховни шеријатски суд поставио је дакле принцип да брак може 
правоваљано разрешити само надлежна власт оче верске заједнице 
по чијим је прописима брак склопљен. Исто тако Врховни ше- 
ријатски а у Сарајеву -дао је два мишљења (9/ХИ 1922, бр. 503 
и 17/V 1924, бр. 211) ‚0. ‘поновном склапању брака пред. шеријат- 
ским ae од Crpane ожењеног немуслимана који пређе на ислам. 
Према наведеним мишљењима такав би се човек могло венчати 
према шеријатским прописима без потребе да доприноси уперсње 
да је његов први брак престао, јер'је њему као припаднику 
ислама дозвољено живети у браку са више жена. Међутим, ову 
повластицу укицуо је Кривични законик Краљевине Југославије 
својим $ 399 al. 2 који гласи; „Истом казном (затвором) казнине 


Слично постуид и шеријатско судска пракса у Босии и Херцеговини, Решење 
Црлонное men, суда у Сарајеву од 4-Х, бр, 450, 


се и верски претставник који венча лице које је рапије ступило y 
брак: по прописима ма које у Краљевини С.Х.С. призвате веро- 
исповести или које је раније закључило грађански брак." -^ 

Пепристанак пласти за бракове лица која се налазе у: спе: 
циалним службама. - Према закону о устројству војске и мор: 
парице и закону о жандамерији официри, подофицири и жан- 
дарми без обзира на верску припадност не могу склопити брак 
пре nero. отслуже известан број година и по одобрењу надлежне 
власти. 1") o 

Полно оболење заручника. ~~ Према $ 9 закона о сузбијању 
полних болести од ЭЛИ 1934, који је нажалост -педавно укинут, 
лица мушког пола без обзира на веру морала су при ступању у 
брак подисти уверење да не болују од пенеричних болести!) 


П. ПРИСТАНАК БРАЧНИХ ДРУГОВА 


Кало други материалии услов за пуноважност брака тражи 
се пристанак заинтересованих странака. Да би тај пристанак био 
пуноважан потребно је: 1) ла cy странке способне изјавити своју 
вољу, 2) да су странке уистину дале своју сагласност. 

Способност за изјаву поље признаје се само оним лицима 
која су постигла брачио пуполетсво и која'су душевно здрава, 

Брачно пунолстство постиже се у принципу са навршеном 
петнаестом годином живота, без обзира па пол, То је законска 
претпоставка која подноси отступање. Сматра се наиме да то пу- 
полетство може наступити пре маведеног времена, код женских 
од ‚навршене девете, а код мушкараца од навршене дванесте го- 
дине живота. Оно се манифестује посебиим физиолошким знаковима 
за садки пол, за женски менструацијом, за мушки способношћу 
за односе. Појава ових знакова не onnamhyje ипак лица испод 
ne тинасст година, да се „сматрају брачно, пунолетним. Они су дужни 
доказати своје ‘пуполетство | ред шеријатским судом и тек кад 
овај донесе потребно решење занитересована странка сматра се 
брачно пунолетном. 198) | і | 

За пуноважност, прист; анка тражи се поред брачног пуно- 
лества још u душевно здравље брачних, другова, Стварно, | ду- 
шевно болесне особе не могу дати пуноважну изјаву за ступање 


ЕУ Same се`иб мдгу женити док не булу унапређени у чин поручиикя 
а у смислу чл. 110.4 181 Закона о устројству войске и морнарице од 3041Х-1931. 

197) Ya. | Уредбе од 27-1\-1935. 

10%) Меџела, $ 985, 986, : > 
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yi брак ‘и’ ако’ су: ибетигла брачно" пунолетсво. Ona кесповобност 
престаје оздрављењем као ну време светлих. момената. | 

Међутим; : шеријатско право“ поставља изузетке од ових 
принципа“ и: дозвољава ближим сродницима и шеријатском су- 
дији да склапају брак-у име својих. брачно малолетних и душевно 
болесних рођака (nu6ap).'®) 

Исламски правници одобравају ово отступање од општих 
правила следећим чињеницама: брак малолетних оправдана се 
тиме што :се на тај начин може осигурати повољна’ брачна веза 
HW ствбрити могућност да малолетник живи н рађа у дозвољеним 
односима чим постигне полну: способност. Брак душевно поре- 
мећених лица оправдава се опет разлозима жељом да се тако 
болесној особи осигура чувар-и заштитник. Мислило се да није 
ни противправно ‘ни неморално кад једна зрава особа, ступајући 
у брак са једном душевно болесном особом, преузме на се бригу 
и старање око тог болесника, 

Бракови цеспособних стављени су под нарочиту заштиту у 
памери да ce: от клоне: евенту: ante злоупотребе. Склапање оваквих 
веза ‚дозволено‘ је само са достојиом особом уз доличан венчани 

дар, ‘дакле, једном | речју ако постоје оправдани интереси и по 
треба. То могу чинити једино ближи сродници песпособних лица 
које закон лимитативно набраја, а у њиховом недостатку и’ ше- 
pularern a "Правници су мишњења да се тешко може прет- 
поставити ja! "ближи сродници | као отац или деда’ злоупотребе 
своје право на штету свог неспособног сродника. Ако би случај 
наступио да они злоупотребе своје право и окрње интересе свог 
кеспособног сродника, онда се брак у'принципу сматра: ништав- 
ним и ништи се по службеној дужности. Сем тога неспособном 
лицу“ признаје се право да ‘судским путем откаже брак који y 
његово име није склопио отац или деда по оцу чим оно, "лице 
постигне брачну пунолетност или оздрави. : и 

’ Bal бракове“ малолетних заведена је још једна мера предо: 
строжности. Брачни састанак нарочито малолетних‘ ‘девојака! не 
дозвољава се све док ne наступи њихова физичка зрелост, Дакле; 
бракдви | ‘малолетних’ до њихове "полне реи ia о 
Сер; зарука. ) О. ae 

"Ова" врста: бракова створила je многе злоупотребе, јер je 
> лачи" био“ погодан 34: AO: tela o 


В 14 


х г Ахкаму шерија, $ 44-56; Димишки, Китабу-рахмет-ул-уммсти, “ou 


ихтилафилсимсти, си. И, стр. 69. . 5 ot Hi Р 
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оболелих и за физичко и морално нарушавање малолетника због 


прераних полних односа. 

Против ове установе почело се писати и протествовати, а 
у последње време тражити и њену забрану, Писало се да ова 
установа ие може задовољити циљ брака, да се одатле рађају 
слаба и оптерећена деца, да се скланање брака без пристанка 
заинтересованих странака противи општем принципу слободе уго- 
варања и на концу да ова установа нема ни озбиљну доктринарну 
подлогу у основним изворима шеријата. Ово писање није остало 
без дејства. Државне власти у многим земљама доносе прописе 
за спречавање бракова малолетника м душевно оболелих. Прва 
је Турска донела законске прописе за спречавање ових бракова 
8 Мухарема 1336 (17 маја 1917). Египат је забранио бракове, ма- 
лолетних законом од 11-X11-1923, Француска у Кабилији зако- 
ном од 2-V-1930, Афганистан 1921. Персија и Индија су изра- 
диле недавно законске пројекте за укидање бракова малолетника, 
Наравно да је ова установа забрањена и у оним државама где је 
укинута примена шеријатског права као Русија и Албанија. 

Муслимани y Југославији „врло ретко практикују бракове 
малолетника и душевно болесвих. Прва врста јавља се у животу 

три облика: 1) брак малолетног мушкарца и малолегие девојке, 
>) брак малолетног мушкарца и пунолетне девојке, 3) брак пу- 
HOACTHOR мушкарца и малолетие девојке. Овај први случај обично 
се јавља у пракси, Две породице које желе да успоставе прија- 
тељске односе склапају брак између своје малолетие деце, смат- 
рајући да je „орођавање најбоља гарантија пријатељства. Бракови 
малолетног мушкарца са пуполетном девојком много су ређи nero 
ови први, Они се обично склапају у жељи да се прибави женска 
радна снага, Брак између одраглог мушкарца и малолетце девојке 
исобично је, ретка појава. 

Шеријатски судови у Босни и Херцеговини почели су. сузби- 
јати још одавно практиковање ове установе. Врховни шеријатски 
суд у Сарајеву дао је мишљење 20-10-1918 Земаљској влади за 
Босну и Херцеговину да уведе у примену турски закон од 1917 
год. „Међутим, до тога није дошло. Уосталом, іугословенско по: 
зитивно законодавство не садржи никакву одредбу за сузбијање 
ових. бракова, WAKO су они противни савременом схватању иорала 
қ права, Шта. више, Кривични законик не сматра кривичним, де. 
лом насилно одвођење девојке испод 14 година, под условом да 
учинилац у сиислу $ 278 са овико одведеном девојком ступи у 
брак, Према томе наше законодавство место да сузбија погодује 
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браковима малолетника, који се практикују це само код мусли- 
мана него и код hemyenumana.'!?) 

Сагласност странака је други услов ваљаности - пристанка. 
За пуноважност свих уговора па и за пуноважност брачног уго- 
вора тражи се стварна сагласност, подударање између воље и 
изјаве. 

Неподударање између воље и изјаве може бити свесно или 
несвесно. 

Свесно неподударање јавља се у животу у случају отмице 
или претње. Дакле, наступа под притиском једног од сауговорача 
или под притиском трећих лица. Ипак свака принуда не утиче na 
пуноважност закљученог брака него само она принуда која је 
извршена силом управљеном на најважнија добра, живот и тело 
човечије, а која се није могла отклонити.) 

Поред тога свесно неподударање између воље н изјаве може 
наступити и кривњом страике. Као пример може се навести мен. 
тална резервација и недостатак озбиљности. Исламски правници 
држе да брак остаје у важности ако је исподударање између 
изјаве и воље наступило кривицом које уговорие странке, као у 
случају кад се брак склопи у шали. Оваковс се решење правда 
једним хадисом који гласи: Три су ствари где се не узима у 06- 
зир да ли се изводе озбиљно или у шали, То је склапање брака, 
развод и ослобођење робова“) ^ 

Сагласности нема ин онда кад наступи несвесно неподударање 
између воле и изјаве, Ово се догађа у случају заблуде, само- 
обмане и преваре, обмане коју пам проузрокују трећа лица. Заблуда 
и'превара могу се односити или на личност сзуговорача или на њи- 
хове особине. При оцењивању важности брака ханефијска школа 
узима у обзир само заблуду о потенцији мужа, док. друге школе 
узимају у обзир и заблуду у личности као и'ону о другим 
особинама брачног Apyra. 19) Ствар стоји друкчије кад ce ради о 
превари, јер ханефијска школа сматра превару у. личности и 


119) Српски грађански законик дозвољаџа браконе девојака од 13 годиџа уз 
лиспсизацију издлежиог архијереја ($ 72, 93, т. 2), Међутим, Брачни правилник 
српске православне upkue y $ 12, т. 1 тражи за мушко 16 год. а за женско 14 
год.'као услов за ступање у брак. Исти оваки услов тражи и католичка цркна, 
Јеврејско право сматра дсвојке које су'иавршиле 12.102. брачно пуполезиим и 
Способним да самостално закључе брак. — E. Сладовић, Кенидбено право, Ja- 
{реб 1925, стр. 72. | р 

11) О сили Koja утиче па пуноважност послова говори Меџела y 5 948 и 949, 

112) Шејбани, Гејснрул-вусул, co. Ш, стр. 167. 

119) Пара, Милан, си, И, erp, 121; Ахкаму шерија, 5 16. 
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исклучиво у полном уживању и. рађању потомства, Арапи су 


превару у другим особинама (достојност) као узроке за побијање 
брака“) То се оправдава чињеницом што један од сауговорача 
под утиском преваре даје пристанак ва какав правни посао 
који не би учинио да је био свестан правог стања „ствари. На пр. 
кад неко склопи брак са особом с којом то не би хтео учинити 
да га други на оно нису нанели преваром. 


Ш. СПОСОБНОСТ И ВОЉА БРАЧНИХ ДРУГОВА 
ДА ИСПУНЕ ЦИЛ БРАКА | 


У науци постоје углавном два схватања о циљу брака: рса- 
листичко н иделлистистичко, Према реалистичком схватању главина 
сврха брака је рађање деце, и ако се томе захтеву пе може удо- 
вољити, онда се ни брачна заједница не може остварити ин 
одржати, 

Напротив, идеалистичко схватање сматра да је основин циљ 
брака морално и материално потпомагање и усавршавање брачних 
другова, а да је рађање његова природна, нужна последица. 
Према томе брак се може остварити и опстојати и онда ако 
брачни другови нису способни за оплођавање, само ако су у 
стању да се морално и материално помажу. ms 
A Старо „обичајно право Арапа заступало је реалистичко схва- 


ame у најгрубљој форми, јер се сматрало да схврха брака лежи 


заступали мишљење да ирско мушког потомства човек продужује 
своју личност, ожипљује своју успомену и усавршава свој рад 
и настојања. Држали су брак без потомства божанским проклет- 
ством, а човска без мушке деце називали су пропалим (бетер), 
зато што се његовом смрћу гаси његова..личност и.његова успо- 
мена. Арапи само да не би доживели опаку судбину прибегавали 


су, како је већ наведено, чак.и томе да њихове :жене одржавају 
полне односе у циљу оплођења сл лицем кога би"опи у ту сврху 
изабрали, | Ислам уводи ново-схватање о сврси брачног живота. 
Према исламском учењу, брак има поред свог природног циља: 
вршење полних односа и рађање деце и свој морални циљ, мо- 
ралио употпуњавање и усавршавање брачних другова. Ова по- 
тоња сврха има у браку претежније зиачење него. она прва. To 
се види најбоље из чињенице.што брак могу склапати и у њему 


живети и они који уопште нису способни ни за вршење полних 


односа, ни за оплођење као кастрати, импотентне 'особе, херма- 


11) Ахкаму шерија, 8 69 и $ 143. 
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фродити и т. д. Довољно je за одржавање брака да муж и жена 
могу „испуњавати његову моралну сврху да се могу помагати и 
морално употпуњавати. Уосталом, ислам стоји ма становишту да 
сне друштвене установе па u брачна заједница морају да служе 
остваривању тога идеала. Мухамед сам вели у једном хадису: 
„Послан сам да усавршавам морал“. 

Из овог се може видети ни закључити да исламско право 
заступа у начелу идеалистичко схватање о сврси брака. ' 3) 

Способност мужа и жене да испуне било само морални, било 
уједно морални и природни циљ није само по себи довољна.основа 
и подлога за одржавање њиховог брачног живота, Тражи се, сем 
тога, и. њихова воља и намера да испуњавају по својој способ- 
ности наведене циљеве. Брачна веза не може се одржавати где 
не постоји овај услов. Тако, брачна веза не би била ваљана ако би 
муж и жена уговорили привидни брак где не би било никаквих уза: 
јамцих права и дужности, Исто то важи у случију да се угонори 
Духовни брак где би били искључени полни односи или ако се 
закључи брак на уживање (мут'а) где би се избегавало оплођење, 129) 

Та воља за испуњавањем циља брака мора се манифесовати 
кроз цео брачни живот, јер у противном случају доводи се у пи- 
тање његов опстанак, Тако, Куран прописује да завет чистоте (ила) 
који би муж учинио понлачи.за собом раскид брачне заједнице, 
јер ce тај његов завег противи природној сврси брака!) Међу: 
тим, избегавање оплођења (азл) дозвољено је ипак у изузетним 
приликама, Оно се дозвољава кад постоји оправдан разлог и по 
пристанку оба брачна друга“) Сахиб Нихаје пише да брачни 
другови могу избећи оплођење ако „постоји оправдани страх да 
ће породитн децу са недостацима и неверну и према томе итетну 
по друштво“. 


Mo) Међутим, код свих исламских народа па и код ваших муслимана прео- 


„влаБзва у ствари реалистичко схватање о браку. Народ држи да је главни основин 


una брака рађање деце. Ova је чињеница послужила многим сороиским пришим 
писцима као основ да закључе да је гтлавин и једини циљ исламског брака ра- 
ћање деце. Тако на up. Кауримски вели да шеријатско право држи жену као 
једно обично средство за рађање деце, — Dr. E, у, Kaurimaky, Ueber das Ehe 
und Familienrecht der Mohammedaner, Wien 1914, 5. 39. 

‚ 8) Муслимани у Персији који припадају секти шим]а практикују још и 
данас привремене бракове. Биалоблоцки износи“ податке да је ова установи no- 
стојала у праву многих народа па м у старом Јеврејском праву. — Samuel Bia- 
Joblockl, Materlallen zum Islamischen und jüdischen Eherecht,.Glessen 1928, 
5. 22, 23. 

13 Куран, И .- С. En’ Бекаре — 226. 
| 


11%) Шарани, Мизан, св, И, стр, 124. 
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Премда исламско право изузетно допушта превентивне мере 
аротив оплођења, оно пе дозвољава никакве репресивие мере као 
ћобачај зачетка и убијање деце, па ни онда ако су наказна и пе- 
способна. 


$ 2. Формални условп ваљаносиш брака“) 


Према шеријатском праву брак је консенсуални свечани уго- 
вор, јер се за његову пуноважност изискује нарочита форма: 
изјава воље у присуству сведока. Ta форма има циљ да скрене 
пажњу брачним друговима на озбиљност правног посла кога 3a- 
кључују и да уједно служи као мера за лакше доказивање ње- 
гова опстанка. Форма исламског брака пије остала увек иста. Она 
је стварно трпела измене кроз историју ислама. То ће се најбоље 
уочити упоређењем форме брака према шеријатском верском праву 
ca оном коју изискује данашња пракса. 


1 ФОРМА БРАКА ПРЕМА ПРОПИСИМА ШЕРИЈАТСКОГ 
ВЕРСКОГ ПРАВА 


За ваљаност брака траже се два формална услова: 1) изјапа 
воље брачинх другова и 2) присуство сведока при изјави.) 
Изјапа поље за ступање у брак: остварује се, заснива се по- 
пудом једног и пријсмом другог брачног друга. Она производни 
<вој учинак, ако је учињена у истом заседању н то безусловно 
и разумљиво. | ње 
’' Према томе брак се пе може остварити ако муж и жена не 
изјаве пољу у истом заседању него одвојено, била та одвојеност 
месна или временска. Тако, на пр. брак не би био ваљан ако би 
муж дао усмену понуду данас у једном извесном месту, а жена 
пристанак тек сутра у неком другом месту. Изјава воље не Оба- 
везује и пе ствара брачну везу ни онда ако је учињена под усло- 
вом, Стварно, брак се сматра ништавим ако je уговорен на изве- 
CHO време или под условом да ће се брачна веза успоставити или 
престати. тек када се оствари неки будући. догађај. Исто тако 
изјава“ воље не производи последице ‘ни `у случају ако је није 
могла чути или разумети заинтересована странка или сведоци. Из 
тога ис треба изводити закључак да се изјава воље мора учинити 
: ® О форми исламског брака видети наш „чланак у „Архнву“ 1935 године 
XXX ХЈУ), бр, 1, стр. 51-57. 
из) Кудури, Мухтесар, стр. 81. 
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речима, То се може учинити и разумљивим знацима, ако за то 
аостоји оправдан разлог, као на пр. глухонемост једног или оба 
брачна друга.) 

За ваљаност брака не тражи се лична, непосредна изјави 
воље странака. Муж и жена могу то учнинти и преко заступника, 
пуномойника, чему уосталом често прибегавају жене. Пуномо!- 
ство за ову сврху може се дати у облику јавне или приватне 
исправе и усмено пред сведоцима. Меламски правници иду још 
даље и закључују да и спојевољни пуномоћник (фудулија) може 
склоинти пуноважан брак под условом да га занитересована 
странка призна.':') 

Шеријатско право дозвољава да се брак као и остали уго- 
вори може склапати и писменим путем. Тако би се брачна веза 
успоставила, кад би какво лице прочитало писмену понуду коју 
би јој упутила особа супротног пола и изјавило у BRC CARY све- 
дока да пристаје и прима ту понуду. 5) 

Присуство сведока приликом изјаве воље брачних другова 
један је од битних формалних услова пуноважности брака, То 
мишљење заступа већина исламских правника. Међутим, једна група 
заступа супротно гледиште, тумачећи да се брачни веза усно- 
ставља самом изјавом воље мужа и жене под условом да они NC- 
мају намеру да сакрију ту чињеницу од јавности, 223) 

Присуство сведока има за ци да се брак као важан основ 
за стицање многих права може лакше доказивати, Искази двојице 
способних сведока чинс у принципу пуноважним доказ о посто- 
јању каквог правног посла или чињенице, То правило важи y 
главном и за доказивање о извршеном венчању. Стварно, ислам- 
ски правници заступају принцип да у часу изјаве воље мужа и 
жене морају присуствовати најмање два способна сведока мушког 
пола. Међутим, ханефијски правници, чије прописе примењују му: 
слимани у Југосланији, отступају од оног принципа и допуштају 
да се један мушки замени са два женска сведока, тако да се брак 
може паљано склопити и у присуству једног мушкарца и две 
жене. 121) 


1) Ai шерија, $ 120, 

“DH, Халеби, Мултека, сар. 111. 

122) 14, Халеби, ор. cit. стр. 105 под х. 

3) И. Рушд, Бидаја, св. |, стр. 15. 

114) Хацефијска школа допушта сведочанстно жене у спим односима сем 
оних којм се зичу кризичног ираоа. ин ово cuoje гледиште потарђују Кураном, 
И — С. bexape — 282, где се поред осталог вели: Ако не нађсте два мушка 
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Свака особа ne може бити сведок при закључењу брака, За 
то се траже посебии услови према томе да ли се ради о чисто 
исламском или мешовитом браку. 

Ако се ради о чисто исламском „браку, где су оба брачна 
друга муслимани, онда сведоци морају бити: муслимани, брачно 
пунолетни, душевно здрави и способни да чују и разумеју ил. 
Јаву. Напротив, у мешовитом браку, у вези између муслимана и 
кршванке или јеврејке, сведоци морају испунити све наведене 
услове сем оног првог. У оваквом случају могу сведочити и лица 
која исповедају Ккршћанску или јеврејску веру. Шта више све- 
доци не морају припадати ни мужевој ни жениној вери, јер на пр. 
брак између муслимана и кршћанке могу засведочити јевреји,!=>) 

Брак се може закључити у свако време и на сваком при- 
стојиом месту. Пре његова закључења не треба предузимати ни- 
какве превентивне мере као оглашење и доказивање да не по- 
стоје брачне сметње. Венчање се обавља у присуству сведока 

без интервенције свећеника или органа државне власти. По 
обављеноме венчању не треба састављати никакав записник или 
исправу, нити се оно мора пријапљинати властима; ин уводити 

регистар. Исламски брак по својој форми личи много па амс- 
рикански слободин или совјетски фактички брак, где се не тражи 
интервенција власти приликом венчања ви пријава и увођење 
венчања у регистар венчаних, 


@ ФОРМА ae ПРЕМА ОБИЧАЈИМА И ПРАКСИ 
ИСЛАМСКИХ НАРОДА 


Форма брака коју препоручује шеријатско верско право није 
се могла одржати у животу, јер је погодавала разним, злоу- 
потребама. То је стварало могућност да особе које нису уопште 
венчане могу на основу лажних сведока доказивати опстојање 
свога брака, У животу су се овакви случајеви догађали доста 
често. То се чинило или у циљу да се дође до наслеђа какве 
умрле особе, или да се па тај начин каква особа присили на 
вршење брачних дужности, или на концу да се избегне казна 
због и Пенитервенисање власти при венчању омогу: 


y 


сведока, онда позовите једног мушког сведока и две жене способне ла сведоче, 
ако једна заборави да Јој лруга може напомепути чињеницу,..... Лруге школе 
не допуштају сведочанство жена у личним и брачним односима, него јелино y 
имовинским односима, — Навави, Минхац-ат-талибин, св, И, стр. 321. 


133) Axkamy терија, § 120, 
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Кавало је такође да се склапају шиитавии бракови, а то је по- 
BAAUNAO незгодне последице за брачне другове и за децу. 

Да би се избегла ona несигурност, државне су власти по- 
челе препоручинати да се бракови склапају у присуству кадије 
који би их уводио у регистре (сиџиле) и издавао венчаиице ка 
захтев странака. Ово је била само препорука али не наредба, 
пропис јавно правног карактера и инперативне природе. Страике 
су могле и даље ваљано склапати бракове у присуству сведока 
и без интервенције власти, а да због тога не претрпе никакве 
последице. Међутим, било је правника који су заступали мишљење 
да би требало увести казну за брачне другове, кад склопе брак 
без знања и интервенције шеријатског судије. 

Судска пракса у Турској царевини придржавала се све до 
недавно првог мишљења. Тако се поступало и у оним крајсвима 
данашње Југославије који су се налазили под турском управом, 
После окупације Босне и Херцеговине, аустриска влада признала 
је муслиманима примену њиховог породичног, наследног и вакуф: 
ског права. Oua је оставила потпуну слободу шеријатским судо- 
вима да у кругу своје стварне надлежидсти оцењују да ли један 
правин посао одговара шеријатским прописима или не. Према томе 
муслимани су могли као и пре обављати венчања без иитервен- 
ције шеријатских судова. Међутим, бракови су се редовно скла- 
пали пред шеријатским судијама паи имамима, који би од ових 
првих у ту сврху добили нарочито овлашћење (изуннаму). Био је 
врло редак случај да се венчање обави пред неонлашћеним има- 
мом или само пред сведоцима. Овако Bengala лица могла су 
легализовати свој брак пред шеријатским судом, ако су иначе 
испуњени сви услови које тражи шеријатско право. У Србији и 
Црној-Гори муслимани су се венчавали пред муфтејама или има- 
мима овлашћеним од муфтије. Муфтија је могао ua захтев стра- 
нака легализовати бракове склопљене пред сведоцима и неовлаш- 
ћеним имамом, ако су испуњени услови које шеријат тражи за 
пуноважност брака. 

о После ослобођења ствар се унеколико мени. Врховни ше- 
ријатски суд у Сарајеву својим расписом од 20-11-1919 год. 
Бр. 101/19 поставља принцип да се бракови морају склапати y 
шеријатском суду и пред шеријатским судијом.) Изузетно -вен- 
чање се може обавити и изван суда, али једино пред шеријат- 
ским судијом или његовим изаслаником, Ови се принципи налазе 


0 XA. Бушлашић, Шеријатски судски поступник, Сараево 1927, стр, 71. 
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садржани у Уредби и Правилнику о вођењу ‘матица рођених 
и умрлих муслимана од 5-Х1-1927 ron”) Међутим, ни из овога 
расписа ив из Уредбе не може се извести закључак о ништавности 
бракова који би били склопљени без знања или интервенције 
шеријатског судије. Уосталом, судска пракса стајала је на ста- 
новишту да се такви бракови могу признати, легализовати на 39- 
хтев заинтересованих лица. 


После доношења Закона о шеријатским судовима и шери- 
јатским судијама од 21-11-1929, судска пракса почиње у горњем 
питању заузимати друго гледиште. У чл. 2, т. І овог Закона по- 
бројани су правни послови који спадају у надлежност шеријатских 
судова, где се између осталог вели да у њихову надлежност спа- 
дају: „предмети брачног права, ако су муж н жена исламске вере 
или ако је брак склопљен пред шеријатским судом, односио пред 
лицем овлашћеним од шеријатског суда и то без разлике да ли 
се тичу имовинско правних или других питања из брачних односа“. 
Па основу овога почеле су извесне шеријатске судије изводити 
закључак да нису надлежни расправљати брачне спорове, ако 
брак није склопљен пред шеријатским судијом или његовим пуно- 
моћником. Тако, они сматрају да више нису надлежни легализовати 
ни бракове склопљене пред сведоцима као што су то могли чи- 
нити пре допошења Закона од 21-11-1929 год, Дакле, бракови 
које склопе муслимани само у присуству сведока остали би без 
правие заштите и силом прилика изједначили са конкубинатом.'°%) 
Тако би се успоставило правило да су за ваљаност исламског 
брака потребна три услова: 1) изјава воље странака, 2) присуство 
сведока, 3} интервенција шеријатског судије или његовог заступника, 


12) Чл. И и 26 Празилника за извршење Уредбе о вођењу матица рођених, 
венчаних и умрлих муслимана у Краљевини С. X. С. од 15-X11-1927 служ. нов. 
бр. 14 — П, од 30-1-1928, Чл. 16 овог Правилника прописује: ниуком случају 
имам ис сме извршити песичање осим ако га у извесним случајевима овласти 
изллежни пери}атски суд, односно среско муфтијство. 

128) Тако мишљење ваступљено је и у једном предлогу за измену $2, т. |, 
Закона о уређењу шер. судова н о шер. судијама који је поднет на скупштици 
шеријатских сулија у Сарајеву од 20-X-1932. Међутим, у пракси још н ‘данас 
има случајева да шеријатске сулије легализују бракове закључене пред сведо- 
цима. Тако је шеријатски суд у Приједору легализовао један брак азкључен 
пред. сведоцима својим решењем П.бр, 176/33. Недавно је и Врховни, шеријатски 
суд у Сарајеву дао мишљење да шеријатски судови могу легализовзти бракове 
који инсу склопљени пред шер. судом или његолим изаслаником. — Оллука 
Врх. wep. суда у Сарајеву од 14-УП-1934, бр. 434/34, Гласник Ислам вер, за}ед-' 
wine, Београд 1934, бр. 11, стр. 608. 
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Против наведеног члана Закона о шеријатским судовима по- 
јавило се незадовољство и поднет је предлог на скупштини шери» 
јатских судија у Сарајеву од 90-X-1932 да се тражи измена тога 
члана в да се предвиди да шеријатске судије могу легализовати 
бракове које склопе муслимани пред сведоцима или неовлашненим 
имамом. Ово не би требало допустити, него напротив законом 
прописати да брачна веза нема важности и не производи после- 
дице ако је склопљена без интервенције шеријатског судије или 
његова заступника. То захтева сигурност јавног саобраћаја, јер 
брак као важна социална установа м основ за стицање многих 
права и обавеза мора у циљу несумьивог доказивања да буде 
склопљен пред јавном влашћу и да буде уведен у регистре. 

После овог општег погледа о формалним условима ислам- 
ског брака, биће говора о поступку његова склапања, обављању 
венчања. При пршењу венчања постоји извесна разлика у томе 
да ли се ради о чисто исламском или мешовитом браку. | 

Како смо напред видели, шеријатско право не предвиђа ни: 
какве превентивие мере за закључење брака. Међутим, код `му- 
слимана у Југославији уведене су извесне превентивне мере које 
имају циљ да спрече углавном склапање ништавних бракова. Кад 
се ради о чисто исламском браку странке морају прибавити и 
допринети уверење о непостојању брачних сметњи (илми хабер) 
које издаје по нарочитом формулару имам матичар из домицила 
заручнице. 

Певчање обавља у принципу шери]атски суд из домицила 3а- 
ручнице, а у изузетним случајевима може га по захтеву странака 
обавити и изван шеријатског суда шеријатски судија или његов 
заступник. Пошто’ се утврди идентичност и способкост сведока, 
препоручује се брачним друговима да уговоре мехр и да се сио- 
разуме о другим питањима која се односе на брак. Кад се за. 
ручници споразуме о томе, онда шеријатски судија или његов 
заступник пита сваког од њих засебно да ли жели живети у Opa- 
чној заједници. Ако заручниии дају потврдан одговор међу њима 
се успоставља брачна веза, коју шеријатски судија уводи y pe: 
гистар венчаних. ие 

Поступак. склапања мешовитог брака разликује се у многоме 
од овог.о коме je било речи. Стварпо, за мешовити брак уведене 
су нарочите превентивне мере, траже се посебна уверења која 
нису потребна за чисто. исламски брак. Тако је заручница дужна 
придонети крштеницу, уверење о пебрачпости издато од надлежне 


ирквеце или општинске власти, в у случају цене малолетности 
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писмени оперовлени пристанак њених родитеља или старатеља, 
ако оци већ личио це присуствују склапању брака. 

Шеријатски суд, пре него што пређе на обављање венчани 
дужан је обапестити заручницу о последицама брака, ‘avenues 
јој мора скренути пажњу да брак не утиче на слободу испове. 
дања њене вере, да деца следе очеву веру, да она у принципу има 
сва права и дужности као и муслиманка, једино што нема право 
наследити свога мужа и бити тутор својој деци из овога брака. 
После овога приступа се венчању које се не разликује од опога 
у чисто исламском браку. 
| Кад се упореди форма склапања брака коју тражи шери: 
јатско право са оном коју тражи постојећа пракса уочавају се 
следеће разлике: 

1) Постојећа пракса уводи превентивне мере пре склапања 
брака које шеријатско право не познаје; 

2) Према постојећој пракси брак се склапа у одређено време 
и у шеријатском сулу, а по шеријатском праву то се може учи- 
нити у свако доба и на сваком пристојном месту; 

3) Према постојећој пракси брак се склапа изјавом воље 
странака у присуству сведока и шеријатског судије или тегова 
заступника, A по шеријатском праву. изјавом воље у присуству 
сведока; 

4) Према постојећој пракси венчање се мора увести y pe 
гистар, а према шеријатском праву то се ие мора чинити, 

Форма исламског брака сволуирала je не само код пас него 
и у другим земљама где живе муслимани. Е 

_. У Египту закон од 12-V-1931. № 78, 5 99 и 5 132 тражи да 
се бракови склапају пред кадијом или нарочитим чиновником 
(мезун) и уводе у регистре венчаних, Брачна веза која би се 
склопила противио овим прописима не ужива правну заштиту, 
јер се постојање брака после смрти једног од супруга може до- 
казивати само јавним исоравама, 1?) 


123) Брипетски закоцодавзц у мотивима ззкона о рсорганизацији шеријате 
ских судова од 1931 Мо 78 оправдава овај аропис на следећи начин: Искуство 
је показало да Gpak тај основ породице треба што боље заштити и аагаранто- 
вати. У ствари у животу се догађа да се пориче обред венчања о Kone не no- 
стон исправа, тако, да је заннтересовјно лице у немогућиости na докаже 
постојање брачне везе, Да би се народ склонио да припнсује венчању већу важ- 
ност и указује му потребио поштовање, да се спречи порицање које водн до 
омаловажавања брака и избегну сва ала која одатле произилазе, да сс заштите 
права и одрже породичне пеле, закопалапац је додао алинеју 4 у чл. 99 која 
прописује: За спорове о закључењу брака који настану после | августа 1931 
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У Алжиру се не сматра интервенција шеријатског судије као 
формални услов ваљаности брака. Једино ce на основу Закона од 
20-111-1882 ron. и Закона од 2-1У-1930 год. тражи лод претњом 
казне да се брак склопљен O83 интервенције власти легализује 
код шеријатског суда и пријави у прописном року матичном урслу. 
Изузетак постоји camo за Бербере, јер закон од 2-V-1930 год. 
сматра ништавим брак који би склопили Бербери без знања над- 
лежне власти 35) Међутим, пројекат шеријатског законика за Алжир 
прописује ништавост спаког брака ако би био склопљен без ии: 
хервенције шеријатског судије, који је дужан да о вепчању са: 
стави записник") | | 

У Тунису и Мароку судска пракса ни обичаји захтевају да 
се бракови склапају пред бележником (адул) н да се о томе 
састави исправа. Ако би се противно поступило, брачна веза 
остаје ипак y важности, јер присуство власти приликом венчања 
има декларативни а це конститутивни карактер. '*’) 

Турска је још пре Кемалових рефорама прописала y зако- 
нима од 15-Ребиул-еввела 1320 год. и од | и 8 Мухаррема 1336 
—1917 да се бракови морају скламатм пред шеријатским судијом. 
Непоштивање ових прописа позлачило је казну али ме и ништа: 
пост склопљеног брака. Прописи ових турских закона још се 
примењују у Сирији и Палестини, покрајинама које су отпале 
од Турске после сиетског рата) д 

Из наведених примера могу се успоставити два система: 
Према првом систему присуство шери]атског судије код кла: 
пања брака има конститутивни карактер, сматра се као услов 
пуноважности брака. Непоштивање ове формалности повлачи за 
собом ништавост брака а некад и казну за брачне другове, Пред- 
виђена је дакле грађанска санкџија, а изузетно и кривична сгнк- 
ција против оних брачних другова који се не би држали пропи- 
саних формалиости при венчању. 
год. неће се примати тужбе ако тужба није заспованя ва јарној исврани о 
осичању. 

220) Jean Mazard, La lol du 2 avril 1930 sur l'état civil des indigenes mu- 
sulmans en-Algérie-Fernand Dulout, Les mariages des Kabiles (loi du 2 avril 1930), 
Revue Algérienne, 1934, 1, р. 1197. 

11) Marcel Morand, Avant+Projet du code du droit musulman algéricn, Alger, 
1916, 6 33. 

132) Marcel Morand, op. cit, р. 34. 

3) Кате’ Daghestanl, Ptude soclologlque sur la famille musulmane con- 
temporalue en Syrle, Paris, 1932, р. X. 
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Према другом систему присуство шеријатског судије има 
декларативии карактер, јер се његова улога своди на констато- 
name, засведочење да је брак уистину склопљен. Брачна пеза 
склопљена и без његове интервенције остаје у важности, Овај 
систем не предвиђа грађанску санкцију, не ништи брак оних 
особа које се огреше о наведену формалност, него за њих про- 


писује казну, успоставља дакле кривичну санкцију. 


ОДЕЉАК 1. 
Доказивање ПосШојања брака 


Шеријатско право усваја принцип да се спорови о постојању 
брака расправљају и пресуђују на основу редовних доказних 
средстава, т.ј. сведоцима, исиравама, признањем н заклетвом. 

Исламски правници стоје на становишту да су сведоци нај- 
важније и најпоузданије доказно средство у свим споровима па 
н у брачним. Постојање оспореног брака може се потпуно до- 
казати исказом два мушка или једним мушким и два женска све- 
дока. Сведоци морају бити брачно пунолетни, душевно здрави, 
нсправни, способни да непосредно засведоче оспорену чињеницу, 
муслимани ако сведоче против муслимана и да не булу сродници 
у правој узлазиој и силазној линији онога у чију корист сведоче. 
Снедочанство ових сродинка може се примити само у случају ако 
они сведоче против свога рођака које је он навео за сведоке, 

Постојање брачне везе може се такође доказивати јавним 
нсправама као венчаницом, записником о венчању, регистрима 
исичаних, 

Исламски правници дознољавају да се постојање брачне везе 
може доказивати и узајамним признањем брачних другова“) 
Признање се сматра као пуноважно ако је учињено за жипота 
брачних другова и ако чињенице и околности не говоре против 
њихова нсказла. Према томе не би било пуноважно признање ако 
међу странкама у питању постоји која брачна сметња. 

Напокон, постојање оспоренога брака може се докаживати 
заклетвом. Кад тужилац не може своју тврдњу о закључењу 
брака доказати горе наведеним средствима, онда он може пону- 
дити туженом да положи заклетву о томе да ли брак постоји 
или не. Ако се тужени закуне да брак не постоји, та се његова 
тврдња сматра истинитом. Међутим, ако тужени одбије да положи 


BY Ахкаму-шерија, $ 148, 149. 
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заклетву, сматра се да је оспорени брак стварно закључен и да 
постоји, 15) 

Овакав начин доказивања рађао је разне злоупотребе, јер 
лица венчана могла су на основу лажних сведока тврдити да брак 
не постоји и обратно. Да се ово отклони завео се принцип, готово 
у свим државама где живе муслимани, да се брак може докази“ 
вати јавним исправама а у недостатху јавних исправа и другим 
доказинм средствима. Овога се принципа придржава и пракса 
југословенских шеријатских судова. 


135) Ахкамучнерић, 5 145 


ТРЕЋА ГЛАВА 


Последице брака 


Исламски су правници доста опширно расправљали питање 
о последицама брака, сматрајући га као једну од најважнијих 
грана брачног права. Према њиховом учењу брак као и други 
уговори производи извесне законске последице, учинке на уго- 
ворне странке. Те последице одразују ce y два вида и могу се 
односити на личис и на имовинске односе брачних другова. Прав- 
ници ` заступају мишљење да законске последице брака немају 
апсолутни карактер, јер се могу донекле мењати брачним yro- 
пором. Према томе ова глава о последицама, дејству брака биће 
подељена на три одељка, где ће се говорити: 1) 0 дејству брака 
на личне односе брачних другова; 2) о дејству брака на имо- 
винске односе брачних другова; 3) 40 брачним уговорима. 


ОДЕЉАК 1. 
Уцинак брака на личне односе брачних друтова 


о Брак по својој природи ствара многе односе међу супру- 
зима, Од правилног регулисања ових односа завцси да ли ће ce 
у брачној заједници одржавати сложан и сређен „живот. Обичаји 
и закони разних народа регулишу ове односе на различит начин, 
водећи рачуна о приликама и схватању своје социалие средине, 

Шеријатско право има такође своје прописе за регулисање 
ових односа, где се тачно одређују права и дужности супруга 
као и саикције у случају повреде THX прописа, 

Права и дужности супруга могу бити заједничка или посебна, 


$ | Заједничка Права и дужности 
У заједничка права н дужности спада: 
1) вршење полних односа; 
2) перност; 
3) узајамни лен воступак, 


Вршене полних односа. — По исламском учењу природни 
задатак брака састоји се, лежи у спречавању пеморала, разврата 
и у рађању деце. Овај се циљ не може постићи, остварити ако 
способни супрузи не удовољавају својој дужности полнога оп 
штења. Ти односи могу се вршити једино кад жена пема мен- 
струзције и на природан начим) Ислам не само да ставља у 
дужност супрузима вршење полних односа него још прописује 
извесну санкцију против оног брачног друга који томе не удо- 
вољава. 

Муж се може огрешити о овај последњи пропис или због 
неспособности или из самовоље. У случају његове неспособности 
која је постојала још" пре венчања, жени се признаје право на по- 
бијање брака, ако није знала за ту неспособност. Међутим, ако 
неспособност наступи за време брачног живота, жена нема право 
на развод брака по учењу ханефијске правне школе. Друге правне 
школе то дозвољавају, 

У случају да се муж заветује да неће вршити полне односе 
са својом женом, та чињеница служи као довољан разлог за ра- 
звод брака, Жена која безразложно одбије да врши ову основну 
дужност сматра се непокорном (нашиза) и муж на основу тога 
има право да јој ускрати издржавање, .а у крајњем случају да 
раскине брачну везу. Ипак жена може без последица ускратити 
вршење снотаја ако је болесна и ако јој муж није исплатио вен- 
чани дар (мехр) и ие испуњава своје дужности, 7") 

Верност. — Vcaam ставља у дужност брачним друговима 
да једно другом буду верни. Додуше, ова дужност не пада јед- 
нако на оба супруга, јер док жена мора бити верна искључиво 
Једном мужу, муж напротив мора бити веран свима својим же- 
нама. Под појмом верност не подразумева се само телесна, избе- 
гавање ванбрачних односа, него и духовна верност, избегавање 
полне љубави, еротичких осећаја према трећим особама супрот- 
ног пола. 

За повреду телесне верности, за телесно браколомство Ку- 
ран предвиђа смртну казну kamenogamen.'®) Тај курански про- 
пис има за муслимане у Југославији историски Значај, јер се ис- 
верство, браколомство супруга исламске вере као и других вера 
пресуђује по прописима Југославенског кривичног законика, 6 292. 

111) Куран, Н — С. En’ Бекаре — 222, 223. 

17) Ахкаму-шерија, 5 214, 

12) Куран, IV — С, Ен" Нислу — 19; Шебани, Тејснр-ул-вусул; св, И 
chp 2k 
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Повреда духовне верности сматра се Као тежак грех у 
смислу ових Мухамедових речи: Прељуб духовни тежи је него 
прељуб телесни. Ова врста неверства остаје у животу без санк- 
ције, јер је готово немогуће контролисати осећања супруга према 
трећим лицима и следствено томе установати постојање неверства. 
Ипак ово браколомство по исламском учењу пе може остати не- 
кажњено, јер за сваки грех постоје две санкције: казна на овом 
свету и казна на будућем свету. 

Узајамни леп поступак. — Куран на више места скреће 
пажњу брачним друговима да се лепо понашају једно према Apy- 
гоме. Тако у једном куранском пропису пише: „Не заборавите 
бити племенити у вашим међусобним односима. 1%) Уосталом, н 
исламски правници сматрају узајамни леп поступак као једну од 
основних брачних дужностн, јер од начина опхођења супруга за- 
виси срећа и мир њихова брачног живота и будућност брака. 

Узајамно лепо понашање супруга зависи углавном од њи- 
хова васпитања, одгоја и схватања важности брачне заједнице, 
па према томе ова дужност има више морални него правни ка- 
рактер. Стварно, тешко би било натерати супруге каквим репре- 
сивним мерама, казнама да се владају лепо и примерно једно 
према другом. Примена тих мера изазвала би супротно дејство, 
то би погоршавало односе уместо да их поправи, Разнод брака 
је најефикаспија санкција за повреду и огрешење о ову дужност, 
ако то доведе до несношливог живота. Муж може врло лако 
добити задовољштицу у случају кад се његова жена неупутно 
понаша, јер он има право да откаже брак према својој вољи и 
увнђавности. Жена je y тежој ситуацији, она не може у принципу 
отказати брак мужу који је злоставља, али има право предло- 
жити према учењу ханефијске школе развод брака по споразуму, 
а према учењу других школа има право поред овога тражити 
судски развод брака. 


$2. Посебна Ирана и дужносйи брачних другова 

Закључењем брака заснивају ce, како је то пен наведено, 
посебна права и дужности мужа и жене. Стварно, сваки супруг 
поред заједничких има и посебних права и дужности према другом 
супругу. Правима једног одговарају редовно дужности другог, 
па према томе довољно је говорити о правима мужа н правима 
жене, јер правима мужа одговарају дужности жене и обрнуто. 


129) Куран, IE — С. Ел’ Бекаре — 228, 


1. ПРАВА МУЖА (ДУЖНОСТИ ЖЕНЕ) 


Основно право мужево лежи у његовој брачној власти коју 
‘периатски правници називају дисциплинском власти (мулк-мут а), 
Сами Куран признаје мужу ово право, сматрајући га способнијим 
од жене да управља породицом, тим основним друштвеним орга- 
низмом, То се јасно види из ова два куранска прописа који гласе: 
Људи имају предност пред женама (1.—228); Људи имају превласт 
(преимућство) пад женама због способности којима их је Бог 
Оо. US жене и због тога што они плаћају (женама) вен- 
чани дар. ја 

Последице мужеве власти различит: су н односе се или на 
личност жене или на њену пословну способност. 

А) Последице мужево власти на личност женину. — Код југо- 
словенских Py CANES мужева власт производи поред шеријатско- 
правних последица још и оне грађанско-правне природе. 

Последице шеријатско-правне природе су следеће: 

а) право мужа да одређује место становања; 

6) право мужа да надзире понашање жене; 

н) дужност жене да води домаћинство; 

г) дужност жене да се покорава мужу. 


а) Право мужа да одређује место становања 
ИНО 1 Y интересу правилног вршења његове брачие власти 
oe би била илузорна кад жена не би морала становати с iat 
Па основу овога поставили су исламски правници принциа да је 
жена дужна становати заједно са својим мужем. 

Овај принцип није апсолутне природе, јер он подноси извесна 
отступања. Тако, жена није > дужна да се пресели и да станује 
са мужем све док јој он не плати уговорени део венчаног дара.) 
Пану случају кад муж испуни ову дужност, она ипак. није 
дужна то учинити ако је његов стан неподесан, нездрав и ако je 
TO место удаљено више од 18 сати пешачког хода од места где 
је брак закључен, =) 


7 ~ 1 
Уосталом, жена није дужна да следи свога мужа UH Y место. 


испод ове удаљености ако је муж ненсправан, неповерљив и не 
ужива добар глас, Ova последња ограничења уведена су у инте- 
ресу жене, да би њени родитељи могли лакше вршити надзор: 


10) Куран, IV — С. Ea! Нисау — 34. 

TO) Чим муж исплати жени „мехримуаџел“, јеали део венчаног дара који 
се плаћа упзпред, она му сс дужна покораватн, — Ахкаму-шерија 5 213 Й 6214. 

и?) Шејх-Ахмед Ибрахим, Хуласат-ул-ахкани шеријати, Капро 1930, стр. 16. 
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над њом и пад поступком њезина мужа и предузети мере за 
уклањање евентуалних злоупотреба, 

У животу се показао као незгодан овај пропис по коме жена 
није дужна следити мужа у места удаљепа више од 18 сати пе- 
шачког хода од места где је брак закључен, Нарочито је то нез- 
годно 33 пословне људе који по сили свога позива морају да 
мењају место свога становања. · Због. тога је пројекат алжирског 
шеријатског законика предвидео један изузетак од горе наведених 
прописа и ставио у дужност жени да следи саога исиравног 
мужа без обзира на удаљеност од места где је брак закључен, 
ако он ту врши занимање које му служи као извор прихода за 
издржавање породице.'') 

У шеријатском праву ови прописи о месту становања имају 
карактер диспозитивног права. које се може мењати вољом 
брачних другова, њиховим уговором. Тако је дозвољено угово- 
рити да жена станује за цело време брака код својих родитеља 
или у неком другом месту. . Наравно и у овом случају муж има 
право посевивати своју жену када то нађе за сходно, а она га је 
дужна примити у сво} стан!) 

6) My keno право надзора пад женом огледа. 
се у власти да контролише њено кретање н понашање. 

У првом реду мужу се признаје право да забрани снојој 
жени излазак из куће и прављен еи примање посета. Шеријатско: 
прао ограничава донекле ову власт, допуштајући извесно отсту. 
name од горњег принципа. Тако, жена може н без дозволе свога. 
мужа да у предвиђеним роковима прави и прима посете својих 
родитеља и остале ближе родбине. Она може примити и посе- 
тити свога оца н мајку, па макар они.не припадали исламској: 
вери, као и своју одраслу децу из другог брака једанпут сед- 
мично. Ако су женини родитељи болесни, беспомоћни и кад им 
је потребна нега, она може за цело време болести остати код. 
њик и пеговати их. Другу ближу родбину жена може посетити 
и примити једанпут годишње. Међутим, она не може никога при- 
мити код себе на преноћиште, нити сме преноћити код кога, сем 
код болесних родитеља, без знања и изричне дозволе свога. 
мужа. 116) 

1) М. Morand, Avant-Projet de code dit droit musulman, 5 61, 

14) Y оваквој прилици жена је дужна примити свога мужа у посету увек. 


кал он то зажели, јер би се у противном случају сматрало да је непокорна и он. 


би јој могао ускратнти издржавање. 
15) Ахкаму-шерија, 5 215 и 5 216. 
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Cue женине посете муж може контролисати лично или преко 
поверљиве особе, ако се боји да би те посете могле произвести 
нежељење последице по мир и добре односе у браку. Поред 
овога мужу се признаје такође и право да води контролу над 
понашањем па чак и над тоалетом споје жене и да предузме 
сходне мере да се отклони оно што може напети срамоту и на- 
рушити углед и добар глас породице. 

Постоји питање, како се оправдава ова широка мужева 
пласг над женином особом. Исламски je правници оправдавају 
потребом одржавања дисциплине и реда у породици, Они тврде 
да је жена лакомислена, слабе воље и подлежи сугестијама око- 
лине, а ове њене слабе особине стварају погодан терен за непо- 
вољне утицаје са стране. Да би се сачувала породица од штетних 
спољних утицаја, признаје се дакле мужу право да надзире кре- 
тање и владање своје жене. 

в) Жена је дужна да води домаћинство. — 
Улога жене у домаћинству је врло значајна, јер од. њене умеш- 
ности и способности зависи увелико и напредак породице. To je 
добро осетио наш народ кад вели да кућа не стоји на лемљи 
него на жени. Слично схватање о томе палази се и код ислам- 
ских народа. Они сматрају да је значај жене велик не само за 
моралну јачину него и за скономски живот породице, 

Исламски правници осетили су такође овај жении значај и y 
нигересу одржања породице ставили јој у принципу као задатак 
да води домаћинство, У ту сврху они су извршили нску врсту 
поделе улога у друштвеном животу, Муж има да обавља спољис 
послоне а жена унутарње послове породице. Они оправдавају ово 
своје мишљење природом самих ствари и примером Мухамедових 
жена и кћери које су лично водиле домаћинство и обављале до- 
маће послове, 

Према шеријатском праву жена је дужна чувати кућу и 
поверену мужеву имовину, старати се о одржавању кућног реда 
и чистоћеи водити надзор над додељеном послугом. Сем тога, ако 
муж нема могућности да издржава послугу, жена је дужна личио 
обављати и све домаће послове ако она није у стању да плаћа по- 
слугу") Паравно да жена у вршењу ове своје задаће није нео- 
висна, јер подлежи у овом правцу врховном надзору мужа. 

У вези са вођењем домаћинства намеће се питање да ли 
жена може, уколико то захтевају потребе породице, набавлати 


My еј Ахмед Ибрахим, Хулаи-ул-ахками знеријии, стр. 64 y near са 
сар, 20; Ar re paga G (бо у nea ca 5212, 
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намирнице у име мужа u без његова изричног овлашћења и да 
ли ти правни послови обавезују : мужа? Грађанско право усваја 
принцип да жена може обавезивати мужа y правним пословима 
уколико то изискују потребе домаћинства, Шеријатско право не 
признаје жени ову власт, јер све правне послове које закључи 
жена без мужева овлашћења обавезују лично њу а не њезина 
мужа, ако он тај посао накнадно не одобри. , 

г) Жена је дужна покоранати се своме мужу. — 
Кураи предвиђа и прописује ову женину дужност овим речима: 
„Добре су жене покорне“/“") Уосталом, ова женина дужност је 
чужиа, неминовна последица онога права мужа да врши власт y 
браку и породици. 

Ипак жена не дугује слепу покорност у свему што муж 
жели н заповеда. Она је дужна покоравати се мужу у границама 
закона, т.ј. она je дужна да испуњава своју дужност онако и y 
оној мери како то шеријат прописује, Жена је обавезна испуња- 
вати прописане дужности и покоравати се мужу тек од момента 
кад, јој он исплати мехр, (венчани дар). . 

‚ Ненокорност, жене повлачи за собом прописану санкцију. У 
оном. случају, мужу ce призидје право да дисциплински кажњава 
своју, непослушиу жену, Сами Куран предвидео је ову дисци- 
идинску власт овим речима: у Ви можете укорити непокорие жене, 
можете их лишити брачше милост, можете их истући, али чим 
вам се покоре ие тражите више сваре“. 9) 
veg Према овом курзиском пропису муж може употребити три 
мере против непокорне жене: укор, лишење брачне милости, те“ 
лесну казну. Сем тога, још му. се па оспову других извора при, 
знаје власт да. лиши своју пепокориу жену права на издржавање 
Ma крају „да с јеоме packte брачну везу. 

Муж WAKA ME сме, у. ак оне раи власти през 
сме. употребити, camo, у. крајњој нужди. За све ети које 
би. одатле уследиле муж сноси одгонроност. 

С овим је завршено. излагање последица шери) јатско правис 
природе које производи мужева власт ма личност женину. Мужева 
власт, како је то већ наведено, производи такође и последице 
грађанско. правце природе на личност удате жене. Стварно, свака 
жена без" обзира иа веру која се уда за југословенског државља- 


мт) Куран, IV — С. Ew Нисау — 3. 
15) Куран, ЈУ — С: En’ Насау 34. 
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нина па и муслимаца, узима у смислу позитивног грађаиског 


законодавства породично име и држављанство свога мужа. 

Удата жена узима породично име свога мужа на основу 
$ Зи М Заакона о личним именима од 19-11-1929 год., а држан- 
љацстно на основу закона од 21-1Х-1928 год. 


фу Послодицо мужева пласти на пословну способност жене. — 
У правној науци заступљена су три разна мишљења, решења о 
дејству брака ua пословну способност жене. Према једном ми- 
шљењу брак ограничава пословну способност већ сманцинованс 
жене,!"") према другом решењу брак еманципује малолстну жену, 
проширује дакле њену пословну способност) док према трећем 
решењу брак не утиче уопште ма пословну способност жене. 3!) 

Шеријатско право заступа ово последње решење, јер по 
његовим прописима брак нити еманципује удату жену нити огра- 
ничава њену пословну способност. Стварно, нсеманципована же- 
на остаје и после закључења брака под туторством онога који 
je ту улогу над њом вршно пре њене удаје. Међутим, еманци- 
пована жена Задржава споју пословну способиост у потпупосги 
и после закључења брака“) Мужева власт, како тврде исламски 
правници, има чисто одгојни карактер, односи се на жепину 
личност, а NC „утиче на њену способност да се обавезује 
уговорима и да самостално води спорове. Она може без 
одобрења свога мужа да располаже својом имовином како међу 
живим тако и за случај смрти, а може такође и да стиче имовину 
путем разних правних послова, Једино маликијска правна школа, 
чији се прописи уосталом и ис примењују ва муслимане у Југо- 
славији, уводи извесно органичење у цогледу располагања имо- 
вином коју врши удата жена. Према решењу правника ове школе 
удата жена ие може-отуђити даровањем више од једне трећиме 
своје имовине без’ претходног мужева одобрења.) | 

Према овоме што је наведено, брак закључен према шери- 
јатским прописима у Југославији не би производио никакве после 
дице ма пословну способност удате жене, Међутим, има правника 
који стоје на становишту да се овај припцин шеријатског права 


149) Српски ‘графански законик, $ 920, у 
220) & 2.законског чланка ХХИГ од 1874 на снаан у Војводини. о, 


15) A Ehrenzweig, System des österreichischen allgemeinen Privatrechts, 
1/2, $ 112, Wien 1924. 


132) Ахкаму-шерија, $ 206, 


153) Ову је исту одредбу усвојно пројекат алжирског шеријатског законика 
y споме $ 78, 


in а 
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не може примефивати у целој Југославији, Om су мишљења да 
се на територији примене Српског грађанског законика мора при- 
_мењивати па све удате жене без обзира на њихову веру, дакле 
и на жене венчане према шеријатским прописима, одредбе $ 920 
поменутог законика који увелико ограничава пословну способиост 
удате жене") Овакво тумачење стоји у противности са Законом 
о уређељу шеријатских судова и шеријатским судијама од 20-11 
1929. У смислу $`2 наведеног закона треба пресуђивати no шери- 
јатском праву сва питања која се тичу брачних односа, па дакле 
и питање пословне способности жене венчане пред шеријатским 
судом. 

Настаје питање да ли према прописима шеријатског праца 
удата жена може обављати какав позив без одобрења свога мужа? 
Додуше, исламски правници изрично не забрањују удатој жени 
да врши разне позиве у друштву, али ако она то чини без прет- 
ходног мужева одобрења, он има право да јој ускрати издржа- 
вање. Дакле, ово. мужево право фактички опемогућује жену да 
обавља какав позир без његова одобрења.. Међутим, све MO це- 
давно ово, путање о вршењу позива са стране жена није имало 
у исламском сусту, па ни код имиих муслимана, какие важности 
због ‚Bor. обичаја. о строгом, покривању муслиманки и њиховом 
потпупом издђајању из, друштвеног живота. Ови обичаји, који 
уосталом не налазе доволно оправдања у исламским изворима, 
доводе у немогућност и удате и исудате жене да обављају по 
зиве-у друштву и да се користе другим повластицама које им 
ислам признаје.) 
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1) В. "Eisner, Privatno pravni polota] ¿ene po danaSnjem pravu Jugoslavije 
Unjegovo uredénje и jedinstvenom gradanskom zakoniku za -Jugoslaviju' (Р эге- 
Stampano iz! spomenice Маигомјса), Beograd 1934, str 374, Мо 178/a. us 
у са) О шитању еманципације жена много се расправљало у свим ислам. 
земљама. Данас постоје у многим крајевима удружења муслимашки које треже 
једнакоправност жена. у породици и у друштву и траже укидање оних исламских 
установа, које коче. женама слободан изпрелак као што је на пр. дужност но. 
шења пела. = Маћзоцг Pahmy, La condition de la femme dans Ja tradition et 
Pevolution de V"islamisme, ‘Paris, 1913; Muhamed Ferid Vedidl, Muslimanska Zena 
(prev. Mostar,’ 1915). Abdallah El Yafi, La condition. privée:de-fa femme dans le 
drolt de Plslam, Paris, 1925; Mohammed Meissa, La femme musulmane, Cazablauca 
1928: $. М. Abdallah, Die Stellung der Frau im Бат, Berlin 1929. 
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И. ПРАВА ЖЕНЕ (ДУЖНОСТИ МУЖА) м 


Исламски брак не намеће жени само дужност, као што је 
то био случај у Арабији пре ислама, него јој даје, признаје из- 
весна права према њеном мужу. Постоје три женина права које 
у ствари претстављају три мужеве дужности и то: а) право на 
мехр, 6) право издржавања, в) право на једнакоправност са оста. 
лим женама. 

Ca] Право жене за мехр*). — Мехр је венчани дар што 
га је дужан платити муж својој жени у принципу одмах по скла- 
пању брачне заједнице. 

Ова установа води своје порекло из арапског обичајног права 
које је сматрало брак као уговор о куповини м продаји, жену 
као објекат тога уговора, а мехр као куповну цену коју је муж 
плаћао њеној родбини. | | 

Куран преузима и задржава установу мехра, али му дајс 
друго значење него је ON имао у арапском обичајном праву. Ова 
установа губи карактер куповне цене, јер право својине над 
мехром припада искључиво жени а не његовој родбини. Мехру 
се намеьу]е важна улога у брачном животу. Он има циљ, с једис 
стране, д да обезбеди жени сопствену имопину и тиме јој обезбеди 
економску пеовисност у брачној заједници и осигурање у случају 
њена престанка, а сл друге стране, да јој да накиаду за уштрб 
који она претрии. "долазећи под власт мужа. 

Куран прописује на више места да је муж дужан платити 
мехр (венчани дар). Тако, један курански пропис вели: „Дајте 
женама у својину венчани ap...) Муж нема право да одре- 
ђује својевољно, по своме нахођењу предност овог дара, него 
се то утврђује споразумом брачних другова у време склапања 
брака. У случају да га .они не уговоре, или одбаце, жена ипак 
не губи право да тражи његово накнадно. утврђивање. и наплату. 
Ono накнадно „утврђивање венчаног дара. може уследити или на 
основу споразума брачних другова, или y случају њихова неспо- 
разуме на основу одлуке суда ко} и приликом решавања овог пи- 

тања мора водити „рачун о висини венчаног дара, женииих ближи 
женских сродника, O њеном, друштвеном положају, њеним; - ду- 
ховиим и телесним. особинама u моралним одама: као н о имо- 
винској способности“ wi лат) ey 


Mi Geran питању видети наш чланак: Значај мехра (всичацог дара) у шер. 
праву, Архив, 1933, XXVI (ХИН), бр. 5, сти. 380-386. 

14) Куран, ЈУ — С. Би Нисау 4. 

12) Ахукамултерија, В 71. 


Я Брачни другови или суд не могу одредити вредност мехра, 
венчаног дара испод прописаног минимума. Куран није додуше 
прописао овај минимум mero су то доцније учинили исламски 
правници.!*) Они су оправдали овај свој поступак са два разлога: 
да се на тај начин мехру KAO верској установи да веће значење 
и важност и дл се смањи број спорова о његовој висини код 
сиромашног света. Правинци ханефијске школе, којој припадају 
југославенски муслимани, установили су минимум мехра на десет 
драма у сребру што претставља вредност по прилици од седам 
сребрених дипара.!"7) Они су одредили овако низак минимум, бо- 
јећи се да висок мехр не би послужно као мера за спречавање 
брака, а то би оида дошло у противност са принципима ислама 
који препоручује брак и сматра га као основну социално: моралну 
устапову. | 

Било је такође покушаја да се одреди максимум мехра. То 
је покушао халифа Омер, препоручујући муслиманима да следе у 
овом питању иример Мухамедов који није никад са својим же- 
нама уговорио на име мехра више од 12 увкија, 336 сребрних 
динара. Међутим, ове препоруке и настојања халифе Омера нису 
нашшла на одзив у масама. 1) 

Предмет mexpa може бити новац, тражбина, рад и свака 
ствар од вредности с којом муслимани смеју трговати. Према 
томе његов предмет не би могло^бити вино и свињско месо, јер 
је употребу ових ствари Куран забраино својим следбеницима,'"') 

Муж је дужан у принципу да плати својој жени мехр одмах 
по закључењу брака и све док то не учини, она му се пије ду- 
жна покоравати, Ово женино потраживање не може застарети, 
оно се не губи ии по жениној смрти него прелази на њеце 
наследнике, 

Из овог ипак не треба. закључивати да се жени увек и без- 
условно мора подмирити, платити цели мехр, јер има стварно 


Е" Миннмални мехр одредили су правници ханефијске и маликијске школе, 
док су правници шафијске и хамбелијске школе оставили у TOM погледу слободу 
стравкама.. — И. Рушд, Билаја, св, |, стр. 15; Шејх-Заде, Шерх-Тефсири Ћејзавм, 
св. Ц, стр. 25-26, 5 

9) М, Халеби, yates стр. 111. , 

19) Халифа Омер препоручивао је муслиманима да не уговарзју већи мехр 


nero је то уобичавао Божији посланик Мухамед. Он није никад пи за своје кћери, 
ин за своје жене угопорио више од 12 и на ные мехра. — Хазин, Тефсир, 


св. 1, стр. 337, 338 


18) Ако се на име мехра уговори свињско месо или вино, брак остаје у 
важности, а муж је дужан платити жени одговарајући мехр (мехр мисл) — Ку. 


лури, Мухтесар, стр. 87. 
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случајева кад је муж дужан платити само пола уговорене суме 
илй специални дар (мут'а), некад опет не морі уопште ништа 
блатити, При пресуђивању овога питања треба „узети у обзир 
следеће чињенице: да ли је брак пуповажан, да ли су брачни 
другови имали састанак, да ли је брачна веза престала смрћу или 
којим другим путем. У пуноважном браку жена стиче право на 
наплату целог венчаног дара одмах по брачном састанку. Међу- 
тим, кад брак престане смрћу једног од брачних другова жена 
или њени наследници стичу на то право без обзира да ли је било 
брачног систанка или не. Ствар стоји друкчије кад брак престане 
правним путем, разводом. У овоме случају жена има право ‘no- 
траживати само половину уговореног мехра или мут'у, једну вр- 
сту посебног дара, чија вредност не може бити мања.од 5 драма 
сребра (динара), ако случајно мехр не би био уговорен. У anco- 
AYTHO пиштавном браку жена стиче право да тражи наплату 
целог мехра само ако је имала полне односе са својим мужем, 
а ако то није имала губи право на свако потраживање без об- 
зира на начин престанка брачне везе“) : 

Жена губи стечено право на мехр и мора оно што је на ра- 
чун тога добила повратити, ако брак престане пре’ састанка же 
мином кривицом, Тако, она туби право да ово потражује кад пређе 
иа ислама у коју другу перу, кад изврши прељуб или родооск- 
ърнуће са мужевим сродницима у правој узлазној и силазно} линији. 
Жена такође губи право да ‘ono потражује ако у време свог брач- 
мог пунолетства откаже још ‘иеконсумирание брак | што га је y име 
њено "склопио законски заступник, или AKO буде поништен брак 
Kora би једна жена склопила cal разумпим малдлетийкой. 

Извесии прописи о ‘мехру претрпели су’ измене у животу 
исламских парода. Тако, најважнија измена састоји сеу отетупању 


од оног принципа према коме је муж "дужан платити echt OBO 
чтотраживање одмах по закљу учењу ‘брака. Наиме, увео ‘сё обичај 


да се мехр подели на два неједнака дела: први део плаћа се 
у часу венчања а други обично по пристанку «брака. Ова подела 
игра пелико значење и yaory-y животу, Под оваквим условима 
муж лакше пристаје да уговори висок мехр, јер само незнатни 
ACO од тога мора исплатити жени ‘у часу венчїња, док се остатак 


претвара у тражбину коју ‘треба y принципу: ‘платитн по престанку 
‘брака. Ona тражбина служи у првом ‘Веху ‘као мера да спречи 


мужа од самонољпог, непромишљенога развода, и y другом perry 


My Куран, По С. Гл" Бекире 27 Ахкамучиерща, 5 ВЕ. KY. 
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да обезбеди разведеној жени издржавање за неко време, Сем тога 
ова тражбина може послужити као мера да се и у другим прав- 
цима ограничи власт мужева. Жена на пр. може уговорити и мимо 
обичај да јој муж исплати заостатак мехра у случају да промени 
место становања или узме другу жену. 

Такав услов може стварно деловати да муж живи у моно- 
гамији и не мења место становања, нарочито ако је уговорен 
висок мехр. 

Дакле, мехр је једна важна установа помоћу кога жене у 
исламском свету настоје да ограниче мужеву власт H да се оси- 
гурају против његове самовоље. То се особито запажа у Египту, 
Алжиру, Тунису, Мароку, у земљама где је доста чест развод 
брака по жељи мужа) 

„Код југословенских муслимана све до недавно мехр пије пре- 
стављао велико значење и играо онаку улогу као у другим зем- 
љама. То првенствено важи за муслимане у Босни и Херцеговини 
који су гледали у овој установи обичну верску формалност. Према 
обичајима муж је давао жени пре венчања дарове који су се смат- 
рали као онај део мехра који се плаћа при склапању брака. По. 
ред тога, у часу венчања уговарала би се једна незнатна сума 
новца на име онога дела мехра који се плаћа по престанку брака. 
Та мала сума није могла послужити жени као заштитна мера про- 
тив самовоље мужа, уосталом толмије било ни потребно, јер je 
народ у овим крајевима ценно брак као светињу, а јавио мнење 
оштро осуђивало развод брака, Под таквим околностима жена 
се није требала бојати неоправданог развода, ни уговарати висок 
мехр као меру да спречи и ограничи власт и слободу мужа. Шта 
више било је пеугледно уговарати висок мехр и тако изводити 
цену за своју личност. 

У новије време ствар се мења. Морал попушта под стицајем 
разних социзлинх прилика, брак почиње губити свој првобитни 
углед, разводи су чешчи и према томе мехр као превентивиа мера 
добива пеће значење, 

153} Било је такође и других народа који су покушавали да средствима 
скономске природе осигурају жену од мужеве самовоље и предупреде исоправ- 
лане рзанодю. Код Вабилонаца ту је улогу вршила тирхату и шеритку: Д-р Чеда 
Марковић, Законик Хамурабија, Београд 1925, стр. 16; код Јевреја ту је улогу 
вршњо венчани дар (мохорл): Е. Защауга el М. Charleville, Соче rabbinique (Eben 
Haezer), Alger 1859, Е И, р. 12 1 13; Bousquet, Revue Algérlenne, 1930, р. 206; 


Код Римљана сличну је улогу вршила ,donatio ante nupllas”: Д. J. Барон, Ик- 
ституцие римског права, Загреб 1925, стр. 77. ? 
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Данас се стварно уговара много већа предност на име оног 
дела мехра који се плаћа по престанку брака него што се то un- 
пило раније. У томе погледу шеријатске судије пршиле су и врше 
важну улогу и утицај, саветујући приликом венчања брачне дру- 
гове да уговоре пристојан мехр. У опим их послу омета унеко- 
лико Закон о таксама, јер народ избегава да уговара висок мехр 
само да би се платила мања такса. Обично се уговара у ту сврху 
сума од 1000 до 10000 динара.) 

У пракси се показало да није донољно уговарати висок мехр. 
Потребно је поред тога осигурати његово плаћање, јер једино 
тако он може послужити кло ефикасна мера за заштиту жене. 

Шеријатско право не признаје жени за њен мехр прећутну 
хипотеку над имовином њезина мужа, па се догађа да он упро- 
пасти или прикрије своју имовину, тако да разведена жена не 
може реализовати своје потраживање. Дакле, жена је изложена 
ризику све дотле док не осигура ово право залогом или хипо- 
теком. Међутим, осигуравање мехра није још ушло у обичај код 
нашег света највише због његове несвесности и непознавања. 

У новије време шеријатске судије почеле су једном наро- 
читом мером осигуравати исплату мехра. Они одбијају мужев 
захтев за упис отказа брака све док он пе исплати уговорени 
мехр, или не докаже да га је исплатио“) Ова је пракса потпуно 
умесна, јер спречава злоупотребе жениних права од стране мужа. 

Код муслимана у Јужној Србији постоји друкчије схватање 
мехра nero у Босни и Херцеговини. Према обичајима ових крајева 
жена пе уговара лично ни заруке ни брак. То врше y име њено 
њени ближи сродници. У време заруке момак је дужан послати 
девојци какав дар и обавезати се пре склапања брака да ће ис- 
платити њеним родитељима одређену суму новца. Поред тога, у 
време венчања уговара се још једна друга сума новца, коју муж 
има исплатити тек по престанку брака. 

Дар који вереник даје за вереницу у време зарука одговара, 
као и у Босни и Херцеговини, ономе делу мехра који по шери- 
јату треба исплатити за време венчања. Она сума новца коју 
вереник плаћа родитељима претставља накнаду за свадбене тро- 


159) Према Тар. бр. 49 Закона о судским таксама од 30-V-1930 год. naaha 
се код склапања брака од уговорног износа који осигура муж жени (мехр) до 
хиљаду динара 10 динара, од хиљаду дин. до десет хиљада дви. 20.дин., преко 
десет Хиљада од уговореног износа 1%. 

10) Хафиз А. Bymarauh, Шеријатско-судски поступпик, стр. 73. 
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шкове и опрему заручнице. 1%) Свет сматра да ове изванредне 
трошкове треба да сноси муж, јер од брака он има највећу корист. 
Обичај је да се уговара доста висока накнада, а то има у животу 
рђаве последице, Прво, то отежава склапање бракова, друго, 
повлачи прекомерно менично задуживање, а с тим у вези н еко- 
номску пропаст многих оваквих дужника, који доцније нису у 
стању да одговарају својим обавезама. 

Да би се избегле ове непогоде, сиромашнији свет почео je 
доводити жене из оних крајева где није уобичајено плаћати на- 
киаду за свадбене трошкове. Стварно, данас има доста случајена 
да се муслимани из Јужне Србије жене са муслиманкама из Босне 
и Херцеговине, јер трошкови довођења износе много мање него 
накнада коју би морали платити за жену у своме крају. 

У последње доба има чак и нарочитих проводаџија који 
заручују и отпремају муслиманке из Босне и Херцегонине ради 
удаје у Јужну Србију. Са онаквим проводаџијама дошле су у-сукоб 
и државне власти. 19) 


Тежину и штетност овога обичаја плаћања накнаде увидели 
су и сами надлежни исламски ерактори и тражили пут и пачин 
да се то искорени, Било је шеријатских судија који су чак слали 
и претставке Министру правде и тражили да се забране горе 
паведени обичаји, 1%) Ово питање nperpecano је и на конференцији 
претставника Меламске верске зајединце у Сарајеву 1931 год. Ha 
тој се конференцији расправљало, између осталог, и о карактеру 
ове накнаде. Неки верски претставници изразили су мишљење да 
накнада коју момак даје родитељима своје заручинце, одговара 
оном делу мехра што је муж дужан платити жеин према пропи- 
сима шери]ата`у часу венчања. Други су напротив тврдили да 
то претставља меку врсту трошкова за набавку руха н опрему 
девојке. Трећи су били мишљења да то претставља неку врсту 
куповне цене, јер родитељи не утроше целу суму за рухо в 
опрему, него један дсо задрже за себе. Ма крају конференција 
је закључила да је овај обичај противан шеријату и да га треба по- 
степено сузбијати. 1%) Сами народ, у ово последње доба, почео 


188) Ова се никиздй назива илиг, он се уговара y овцу, наполсонима, а 
каткад ноу другим иредносиим стварима, Er 
| 17) Пресуда Окр. сула за град Београд од 14-V1-1932 кэп, 288/32. 
‚. 188) Претставка Окружног муфтиства у кумонору од 23-V1-1929, бр. 702; 
од говор Врх. муф. у Београду од 29-V-1929, бр. 45, 
18%) Према записнику конференције Hea, вер. заједнице у Сарајеву од 9, 
10 н И! Јула 1931 год. 
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је увиђати тежину наведеног обичаја и настојати да одреди и 
и среде висниу накиаде на што мању меру н вредност. 

Обичај плаћања накнаде за жене практикује се не само код 
муслимана него и код немуслимана у Јужној Србији "9,) Ова je 
установа заостатак старог обичајног права, које сматра брак као 
уговор о куповини и продаји а жену као објекат тога уговора, 
Дакле, шеријатско право није могло потпуно потиснути из свести 
муслимана ових крајева схватање обичајног права о браку и же- 
мама, као што то уосталом није могло извршити ин код неких 
других исламских народа. 171) 

Поред накнаде муслимани у Јужној Србији уговарају, како 
је то напред речено, у време венчања још и једну суму новца 
коју је муж дужан исплатити по престанку брака. Ова тражбина 
служи као мера да ограничи власт мужа, да га спречи од непро- 
мишљеног развода и да обезбеди жени оштету и осигура јој издржа- 
pame за случај развода. Дакле, та тражбина одговара по своме 
циљу ономе делу мехра, што га је муж према шеријатским про- 
инсима дужан платити по престанку брака. 

Према наведеним чињеницама види се да је улога мехра ва- 
рирала током времена. Код Арапа пре ислама мехр се сматрао 
као куповна цена жене, у прво време ислама као венчани дар, a 
доцније као превентивна мера против разнода брака. Углавном, 
опу последњу улогу он врши данас код наших муслимана 

6) Право жене на издржавање, — Муж је дужан 
издржавати споју жену без обзира ма њено имовно стање, веру 
и старост, Он се не може ослободити ове дужности, позивајући 
се на своје имовно стање н прилике. Напротив, жена није оба- 
везна да штогод доприноси за олакшање породичних терета, инти 
је дужна да издржава мужа ни онда ако би он осиромашио, или 
постао неспособан за привређивање. Шеријатско “право намеће 


ову. дужност мужу у принципу од момента закључења брака па до 
његова престанка. '7*) 

170) Ово питање о куповини жена расправљано је у листу Вараар. О ку- 
повини жена у нашем ‘народу видети: Тихомир Ђорђевић, Наш народни живот, 
Београд 1930. св. И, стр. 60—90. 

1) На пр. Бербери, изко припадају исламској религији, пресуђују своје 
правне послоне према cuome обичајном праву a не према шеријагу. Код њих је 
муж дужан плаћати родитељима споје жене извесну накнаду у време венчања. 
— Marcel Morand, Etude de droit musulman et de droit coutumier berbére, Alger 
1931, p. 305. o 

172) Куран, Il — С, Бекаре — 233; Кудури, Мухтесар, 104; И. Рушд, Бидаја, 
св. 1, страна 44 46. 
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wos -Издржанање обухвата углавном храну, стани одећу. егова 
се висића одређује према положају брачних другова, имовном 
стању мужа и месним приликама, а може се давати у новцу или 
натури, 

7 Арана се може давати у натури или новцу, али се она мора 
увек. предати жени за извесни отсек времена унапред. Дужина 
овога времена одређује се према начину па који муж прима при- 
ходе, тако, на пр. ако је муж радник надиичар даваће својој жени 
храну за један дан унапред, трговац или чиновник за један месец, 
a земљорадник за једну годину,''3) 

Џ Сиан мора бити посебан, удобан, здрав и снабдевен наме- 
зита]ем и другим потребама. ена није дужна становати заједно 
у истим просторијама са другим женама свога мужа, његовом 
родбином или децом из другог брака. Она не сме примити у до- 
дељени јој стан никога на спавање па ни своје родитеље, ни 
децу из првог брака без мужева претхондног одобрења.!'') 

" Под одећом подразумева се све што је према обичајима 
једног краја потребно за пристојно одевање жене. Муж је дужан 
заодети своју жену два пута годишње, једанпут лети, а други 
пут зими. 27°) 

+ Сем овога жена има право захтевати од свога ‘муже да јој 
чабави потребне ствари за одржавање њене телесие лепоте и 
здравља као и прибор за одржање мистоте њезина одела и стана. 
Она такође може захтевати од свога мужа да јој набави и издр- 
жава послугу ако то дозвољавају његови приходи. 174) 
alo астаје питање да ли је муж дужан да сноси трошкове за 
жећине духовне потребе, литературу, разоноду, путовања? Ше- 
фијатско-правни текстови не признају жени ово право, јер за 
ПОдмирсње наведених потреба може јој послужити венчани дар 
(MEXp). · 

Често се догађа у животу да муж не удовољава својој 
дужности издржавања жене, То може наступити из три разлога: 
Због несавесног занемаривања, због иемогуйности и због мужеве 
мисталости (отсутности). 


da o 


15078) Ахкамучшерија, 5 375. . Б 
јин 174 И, Халеби, Мултека, стр. 159. 

. Из) Axxamy mepuja, 5 181. 

376/11, Халеби, op. cit. стр. 158. Жена има право на лекарске трошкове 
према писању шефиског правника Нававије. Једни опет ово жепино право orpa- 
пичавају само на оне лекарске трошкове који су скопчани са порођајем, — Ha- 
page, Мипхаџ ат-талибин, св. 11, стр, 51. џ 
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Кад муж занемарује своју дужност жена може употребити 
против њега два средства: да му се пе покорава и може да 
га тужи суду. У сваком случају подизање тужбе претставља 
најефикасније средство за наплату потраживања. 

Шеријатски правници овлашћују судије да по потреби yuo- 
требе присилне мере против несавесиог мужа, ако овај не би 
после судске опомене испунио своју дужност. Судија може у 
првом реду да затвори мужа и да га на тај начин присили да 
издржава своју жену. Ако то не би помогло, опда се приступа 
присилној наплати издржавања из његове имовине. 77) Шеријатски 
судови у Југославији не могу примењивати ово прво средство 
него само ово друго, т.ј. нарелити присилну наплату издржавања 
из имовине несавесног мужа. 

Наведене мере немају важности и не могу се употребити 
кад је у питању мужево сиромаштво и привредна неспособиост. 
У овом случају ће шеријатски судија на захтев жене одредити 
висину издржавања и овластити жену Да се задужује на рачун 
мужа. Ако ие би могла добит кредит, дужни су је издржавати 
њени ближи сродници са правом накнадне цаплате од мужа кад 
се његове имовинске прилике поправе“) Овај поступак остаје y 
већини случајева излишан, јер се на тај начин није могло осигу- 
рати женино издржавање, Због тога је судска пракса, како ће се 
то накнадно видети, дозволила жени да тражи развод брака кад 
њезин муж осиромаши, постане неспособан да јој осигура издр- 
жавање, 

Поред ове две у животу се јавља и трећа ситуација, кад 


"жена не може да оствари своје издржавање због несталости 


свога мужа, У оваквој прилици шеријат поставља два решења: 
1) да се жени на њен захтев одреди издржавање из имовине му- 
жеве. 2) да се жени призна право на развод брака ако муж пије 
оставио никаква иметка. 7?) 

Право на издржавање није исприкосновено, јер се оно може 
изгубити кад наступе шеријатом предвиђене околности. Тако, бо- 
лесна и малолетна жена губи право на издржавање, ако се по 
обављеном венчању не може преселити мужу. Она такође губи 
право на издржавање кад се не покорава или одбегие од свога 
мужа, кад предузме самостално путовање без његова питања, код 
буде затворена по сулској пресуди. “")“ Међутим, изгубљено јој 


177) Ахкаму-шерија, 5 176, 

128) Лхкаму-шерија, $ 177. ; 

139 Кулуџи, Myxtecap, сар, 104, 109; Dana, Mining, cu НЕ сер. 91. 
May И. Халеби, Myatena, стр, 108, 
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се ‘право повраћи чим престану наведени узроци, због којих је 
настућило губљење права на издржавање.) 

Какогод се право на издржавање може изгубити тако оно 
може и застарети. Издржаваье чија висина није утврђена уго- 
вором брачних другова или судском одлуком застарева за месец 
дана, али ако је она утврђена на наведени начин, онда се може 
потраживатн све до смрти једног од супруга без обзира да ли 
међу њима брак још постоји, У једном једином случају наплата 
потраживања се може тражити и после мужеве смрти, Наиме, 
жена која би се по одобрењу шеријатског суда на рачун свога 
издржавања задуживала може тражити да јој се задужена сума 
исплати из мужеве заоставштине.) 

У вези са овим поставља се питање да ли муж има право 
да у случају престанка брачне зајединце потражује повраћај издр- 
жавања које би он упапред предао жени. Шеријатски правни тек- 
стови расправљају ово питање и одричу право мужу или њего- 
BHM наследницима да траже повраћај унапред плаћеног издр- 


acabara.) 


Тражбине жениног издржавања уживају предност пред по- 
траживањима осталих мужевих веровиика. Овај шеријатско правни 
принцип не може се данас у потпуности применити у односима 
југословенских муслимана с обзиром на сиециаане прописе rpahau- 
ског законодавства, То нарочито важи кад се отвори стечај над 
имовином мужа, јер на основу Стечајног закона од 1-VIL 1929, 
($ 47, 54 и 55), тражбине жене стечајног дужника долазе у трећи 
ред, ако немају карактер разлучних тражбина, т.ј. ако те траж- 
бине нису загарантоване залогом или хипотеком. 

Какогод је шеријатско право заштитило женино издржавање 
од мужевих BEPOBENKA, тако је оно заштитило љено право од 
евентуалних потраживања којеби муж имао према њој Стварно, муж 
пе би могао да пребија своја потраживања према жени за издр. 
жавање које јој ои дугује, ако она на то не пристанс. 

x Женино право на издржавање има карактер личног, права 
кога се она не може одрећи, инти га може пренети на другога. 
Она једино може поклонити, ако је иначе пословно способна, до- 
спеле суме свога издржавања било мужу било трећим особама. 


wi) Y Египту жена може тражити стечено издржавање на]више за 3 године 
уназад, a у смислу 6 99 зл. 6, Закона о реорганнзацији шер. судова од 12-V-1931, 
No 78. О истом питању опширно пише Абдул-Вехаб Халлаф, Ел Ахвалу шахси- 
дати фиш-шери]ати ислами|сти, Капро 1935, стр. 90, 

122) И. Халеби, ор. cit, стр. 159. 
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Hero тако она може ослободити, опростити свога мужа од дуж- 


ности да плаћа у будуће издржавање чија је висина позната и 
одређена (ибра).'*) 


в) Женино право на ] сднакоправност са 
осталим женама. — Расправљање евога питања има важ- 
пости само за лолигамске бракове које, како је напред наведено, 


практикуј ју још и данас, али врло ретко, муслимани у извесним 
крајевима Југославије. 


Исламски правници говоре доста опширно о односима брач- 
них другопа у полигамским браковима и постављају углавном 
следеће принципе: 1) муж је дужан једнако поступати и опходиги 
се са свим својим женама без обзира на њихову старост и веру. 
2) муж је дужан достојно издржаватн и настанити сваку своју 
жену у посебан стан, 3) муж је дужан проводити код сваке своје 
жене наизменично једнак део времена било један дан, било три 
дана, било једну седмицу. Од овог последњег правила ‘може се 
отступити само у случају. болести и путовања, 2%) ЗА 


ОДЕЉАК И. 


Последице брака на имовинске одпосе брачних 
другова 


Шеријатско право пије обраћало овом питању толико пажње 
као што се то чини у савременом грађанском законодавству. 
Поред свега тога шеријатски правници поставили су јасно прии- 
ципе који се односе на регулисање ош правне материје, При ра- 
справљању овог питања биће говора: 

1) о имовинском режиму, ) 

2) о правима мужа над имовином женином, 

3) о имовинским споровима брачних другова. 


ХА; 


$ ГО законском имовинском режиму - 


[ерн]атско право усваја режим одвојених добара, како оних 
које брачни другови стекну пре закључења брака тако и оних 
које стекну за време његова трајања. To је једини ' режим који 
шеријатско право третира и познаје. Дакле,' у шеријатском: праву 
не постоје дотални, миразни ни други имовински режими који су 
ПРЕДАО енн у а законодавсту. 


189) nó: 5 204. 
™ Куран ЈУ 2 С, Ки" Eine 129; Шејбдии, Тејснр-улепусул, св. ГУ, сар, 273. 
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Стварно, муж нема права тражити од жевиних родитеља да 
јој дају мираз, јер родитељи нису обавезни да дају ћерци опрему 
и мираз, пити опет може захтевати од жене да један део од своје 
имовине претвори у миразна добра или да их употреби y купо- 
вину намештаја“) На овај начин, усвајајући режим одвојених 
добара, шеријатски правници су остали доследин принципу да 
муж сноси све терете брачног живота. Они иду у томе тако да- 
леко да признају жени право да тражи од мужа накнаду за сваки 
рад који излази из окрира „домаћих. послова, 55) 

Овакав систем може се ипак лако оправдати с обзиром да 
шеријатско право признаје полигамију и отказ брака, јер би ове 
две установе тешко било помирити са режимом заједнице добара 
или са миразним режимом. У случају полигамије морали би неми- 
новно наступити случајеви да једна жена жртвује своју имовину 
за издржавање својих супарница, или за издржавање свога. 
мужа који би јој могао отказати брак пошто је имовински иско- 
ристи. Кад се узму у обзир ове чињенице, снда је сасвим оправ- 
дано што је шеријатско право усвојило режим одвојених добара. 

Странке ипак могу отступити од ових прописа и регулисати, 
како ће се то накнадно видети, своје имовинске односе према 
слободном нахођењу и интересима, Р 

Међутим, обичајно право многих исламских народа кориго- 
валосје ове прописе. Тако се код дейиие створио обичај да жена. 
донесе поред руха намештај па чак и мираз. Нарочито, ce то за- 


пажа у Мароку где је отац обавезан дати својој ћерци опрему. 


и чамештај (уихаз). Жена остаје сопственица ових ствари и може 
с њима слободно“располагати без мужева овлашћења") 


52. О џравима мужа над имовином женином 


Грађанско законодавство признаје мужу право уживања над, 
миразним добрима жене и право управљања њеним слободним 
добрима све док се она томе це успротиви. 

Шеријатски правни систем усваја противно решење. Оно не’ 
признаје мужу ни право уживања ни право am над же- 
ниним добрима Све док га она за то не овласти. Муж који до: 
ene у ту сврху овлашћење "од своје жене сматра се као пуно: 


10) Ахкаму-шерија, у 5 112 пише да циљ брака инје богаћење и да жена 
није дужна донети „памештај ии’ мираз." 

зму Axkauy- Шерија, 5'180. ' 

187) Revue АТрегіеппе, 1933, 1, р. 191, 
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моћник н као такав одговара за и. штету коју би јој својим 
поступком причинио, 


$ 3. О пимонинским споровима међу брачним друговима 


Спорови ове врсте јављају се за време брака и по његовом 
престанку, а решавају се у принципу на основу редовних доказ- 
них средстава: сведока. исправа, заклетве. Изузетно спорови о 
својини намештаја решавају се на основу законских претпоставки, 


све док се оне не бн обеснажиле противним доказима. Једне ' 


претпоставке су предвифене за спорове који настану за живота 
брачних другова, а друге које настану по смрти једног од њих. 

У случају да спор настапе за живота брачних другова, онда 
се претпоставља да су све оне ствари које служе искључиво, 


употреби жене, женина својина Међутим, оне ствари које служе 
nn Сики 
употреон мужа као и “one које могу послужити обојици и брачних 


другова“ мат рају "ce као M ужева сева својина, 

Ова претпоставка важи само онда ако се који од супруга 
не бави трговином или производњом предмета у спору. За овај 
случај исламски правници постављају другу претпоставку према 
којој се сматра да су оспорене ствари својина онога брачнога 
друга који тргује са таквим стварима или их производи. 

Наравно, ове две претпостанке важе дотле док занитересо- 
Bald странка противно не докаже, 

У случају да се спор о намештају ‘подигне по смрти једног 
од брачних другова, онда се претпоставља да оспорене ствари 
припадају у својину преживелом брачном лругу ако се противно 
не докаже. !8%) ' 


ОДЕЉАК I 
О брачнин уговорина 


Основни нзвор исламског учења Куран даје основ да се могу 
правити брачни уговори. На тај начин муж и жена могу изменити 
донекле своје личне и имовинске односе у браку") 

1) Ахкаму-шерија, 6 206, $ 116. 

183) Ахкаму-шерија, $ 118, 119. О решавању спорова о кућном намештају 
по грађанском праву видети А. Лазаревић, Претпоставка својине на кућнем па- 
мештају, Архив 1933, ХХУН (XLIV), стр. 240—243. 

19) Куран IV — С, Ea’ Hucay — 24. | 


и 
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$ 1. Уговори личне Природе 


Муж и жена могу мењати и своје личне односе само у 
аравцу који закон предвиђа, На овај се начин може ограничити 
мужево право на польгами)у, утврдити место становања и при- 
знати жени право на отказ брака") Уговори ове врсте у ствари 
иду за ограничењем мужевих а за проширењем жениних права. 
Тако, жена која је свесна ових повластица може на основу уго- 
вора побољшати свој положај у браку и онемогућити мужу да 
живи у полигамији, придржати себи право да станује код својих 
родитеља као и право да раскине брачну заједницу. 


$ 2. Уговори имовинске ирпроде 


Брачни другови могу своје имовинске односе мењати сло- 
бодније него своје личне. Онн могу уговорити заједницу добара 
уместо режима одвојених добара. Ова уговорена заједница прет- 
ставља неку врсту ортаклука и пресуђује се по принципима 
који регулишу ову правну материју. Жена може уговором onaa- 
стити мужа да ужива један део или целу њену донесену или 
стечену имовину. Она му може такође признати право да управља 
њеном имовином. 


Шеријатско право не прави никакву запреку пословно спо- 
собним супрузима да чине једно другом поклоне за време тра- 


јања брака. Шта више ова врста даровања ужива привилегију, 
јер се не може опозинати,'") 

Ствар стоји друкчије кад је у питању располагање имовином 
за случај смрти. Шеријатско право не дозвољава уговоре о уза- 
јамном наслеђивању и издржавању брачних другова за случај 
смрти као што то допушта грађанско право. Ова забрана оправ- 
дава се чињеницом да се не би вољом приватних лица окрњили 


91) о ограничењу полигамије видети Anne Какаризисси, $ 38; о одређи- 
вању места становника видети хадис цитиран у збирци хадиса од Шејбаније, 
Тејснр-ул-вусул, св. IV, стр. 276; о призизпању права жени да откаже брак ви- 
дети Кудури, М ухтесар, стр. 95. 

19) Meyena, 5 867: Када би муж или жена између којих брак jour постоји 
једно другом нешто поклонили и предали, иза тога нема опозиву. Напротиџ, 
римско право сматрало је ништавим даровања међу супрузима, бојећи се fla то 
ис доведе до материалног искоришћавања једног супруга од стране apycor су~ 
apyra. — В. Girard, Drolt romain, Paris 1929, р. 1000. Ово решење римског права 
олговарало би и за наше прилике где се догађају случајеви да ца пример муж 
разведе брак пошто му жена поклонн своју имовину. 


ШЕРИЈАТСКО БРАЧНО ПРАВО 7 
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прописи о законском наслеђивању који су предвиђени у Курану 
и као такви имају јавно-правни карактер. Из истих разлога не 
дозвољава се у принципу тестаменат једног брачног друга у Kor 
ских наследника у које спадају муж н жена. Овај последњи 
пропис ne односи се на кршћанке м. јеврејке удате за муслимане. 
Мако шеријат не признаје овим женама право да наследе свога 
мужа муслимана, дозвољава ипак мужу да им на оскову теста- 
мента остави један део своје имовине, највише једну трећину" 

SER I EA 


а 


и) |. Халеби, Myareka, стр, 480, 


ЧЕТВРТА ГЛАВА 


Престанак брака 


Закључени бракови могу се сврстати у две трупе: 1) пуно- 
важни бракови, 2) ништавни бракови. 

Пуноважни су они бракови који задовољавају све прописане 
материалне н формалне услова, а ништавни су они који то ус 
испуњавију. А ; 

Према томе и изучавање питања о престанку брака трайа 
поделити па два дела и:говарити посебна а престанку Tan 
них, да омда о престанку пуцоважних бракова, 


ОДЕЉАК т. ^ а 
Џресшанак Huila авних бракова 


Од прописа који је повређен. з зависи питање да ли іо ‘брак 
који на нспуњава све. законске услове бити поништен По. сили 
закона или на захтев заннтересованих лица. Некад је стварцо сама 
друштвена заједница заянтересована да нитервецише и тражи 
ништеље закљученог брака као у случају остварења брачце 8039. 
између ближих сродника, Пекад опет друштрена заједуцца остазља 
ңе BOY занитересараним лицима дз траже нијутење брака Као 
у. слунају кад се разна веза склопи без дблашћења једцог од 
супруг. >, ке, за 
„.: Према томе, перщатско пђаво дели узрдке збаг који jux.gg 
брацил веда. може пдништити на апсолутне и релативне узрока, 


ништавости, 8 ништавне бракове на апсолутно и релативно цуштађце. 


брака — К BE 


Sn Апсолушно ништавки бракови (tajpu— сахих). 


Исламски правници обрађују са особитом пажњом ово пи- 
тање, одређујући тачно узроке ништавности, начин престанка и 
последице ништавцих бракова. | 3, 
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Узроци айсолуйне ништавности покланају се углавном са 
апсолутним сметњама за закључење брака о којима је већ раније 
било речи. У узроке апсолутне ништавности спадају ове чи- 
њенице; | 

1) блиско сродство међу брачним друговима; 

2) закључење брака са петом женом поред живе четири 
венчане жене; Es 

3) живот у полигамском браку са више сестара, или са 
тетком, њеним братичнама и сестричнама (џем); 

4) ступање у брачну заједницу са туђом женом; 

5) брачна веза муслимана са безверком; 

6) брачна веза муслиманке са немусляманом; 

7) склапање брака у име неспособних лица које изврши 
несавестан отац, деда HO оцу, син или који други законски 32: 
ступник са педостојпом особом или уз неодговарајући мехр; 

8) закључење брака које изврши законски заступник са 
својом брачно пунолетном штићеницом без њезина знања и овла- 
шћења, па макар она накнадно и одобрила ту „везу; 


9) склапање брака са туром женом у иддету (пре истека. 


menor послебрачног рока чекања); y 

10) склапање поновног брака са женом с којом се муж већ 
дефинитивно развео, ако та жена није издржала законом пропн- 
cane формалности (хулла); 

11) склапање брака непосредно са потпуно неспособним лицем 
(са лудим или неразумним малолетником); 


12) уговарање брака на рок-или. под услоном рани и. 


одложним (мувекат); 
13) уговарање брака па уживање (мут’а); 


` 14) :неиспуњавање прописаних формалности: при венчању: 


Брак који је закључен под наведеним околностима ‘ништи 


се по сили самог закона. Брачни другови чим сазнају да међу: 


њима постоји који од узрока ништавости дужни су се. одмах 
разићи .без потребе да чекају решење, суда. Ако то они не учине 
суд је дужан донети решење о присилиој растави супруга) 

Ништавност брака не подлежи застарелости. Ona се'може 
тражити.и констатовати како за живота брачних другова тако и 
после њихове an 


ee a . у 


194) Ахкаму-шерија, $ 131. о re anther af 
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Последице кишшавносйцш (исваљаности) могу бити кривично 
правне природе и грађанско правне природе. | 

Последице кривично-правне Природе огледају се у санкцији 
казни која се примењује на брачне другове у случају ништења 
брака. Према шеријатском праву казна се може применити само 
кад ништавност наступи, уследи због сродства или због закљу- 
dema брачне заједнице са туђом женом или са женом у иддсту. 
Што је врло карактеристично, казна се у горњим случајевима 
примењује само на мужа а не на жену, без обзира да ли је он 
знао или не за узрок ништавности брака") Код југословенских 
муслимана санкција за ова дела пе одмерава се према шеријат- 
ском праву него према Југославенском кривичном законику и од 
стране редовних грађанских судова. 5. 291 овога законика гласи: 
„Ко ступајући у брак лукаво прикрије од друге стране какву 
чињеницу због које се брак може огласити ништавим или рушл»н- 
вим, казниће се строгим „затвором. Исто тако казниће се и ко 
другога лукавим. обмањивањем због кога се брак може побијати, 
наведе да с Њим ступи у брак. Гоњење се предузима по предлогу 
и то. само: онда ако је брак због прикривене чињењице или обма- 
њивања оглашен да не важи,“ 
‚. „Кривичии законик у $ 295 предвиђа казну и против лица 
„које знајући да се. брак може уништити помаже да се изврин 
венчање“. ^. 

Последице граданско-Правие природе огледају се у дејству 
ништавог брака ua узајамне личне и имовинске односе брачних 
другова као и на њихове односе према деци, . 

Пригоцењинању овог питања пресудну. улогу игра чињеница 
да ли су брачни другови по ступању у брак имали сношај или не. 

· Ако.брачни другови нису имали свошај, нису вршили брачне 
односе, онда се сматра’да њихов брак: није никада ни постојао и 
према TOME не производи никакве последице. Ствар стоји друк- 
чије ако су брачни другови имали односе, У овом случају брак 
производи последице, јер ствара тазбинство, даје жени право да 
тражи мехр, обавезује. је да издржи идет и служи као непобитан 
основ за Одређивање брачности деце без обзира да ли су мужи 
жена знали или нису знали за ‘узрок ништавости њихове брачне 
везе, 19°) Ме! јутим, овакори. "бракови. не „стварају никакве друге 


+ = 


A) Ахкаму-шерија, § 131, 132, ahi 


398) Кудури, Мутер; стр. 88, 89; X, А. ТИ У правио исваљалом 
' браку рођена деца иаслеђују свог оца, а његова жена не наслеђује га, Архив, | 


1926, XIN (XXXUD, бр. 2. Према шеријатском праву деца која потичу ну пи~ 
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пдследице па ий право па узајамно наслеђивање. Ако би се слу- 
чајно наслеђе отворило пре него се сазнало за узрок ништапости, 
Зивитересована лица имају прапо тражити од преживелог супруга 


Bill) PAY) наследног дела који je примио. 


$2 Ролаштивд ништави, рушљиви бракови 
aos Шеријатско право познаје две врсте рушљивих бракова. У 
прву врсту спадају они бракови чија пуноважност зависи од 
одобрења заннтересованог лица (никах- мевкуф), а у другу спадају 
они бракови који су по својој суштини пуноважии, али чија суд- 
бипа „ипак зависи од воље занитересованог „лица. Дакле, у лрву 
врсту спадају условио ваљани бракови, a У другу бракови са 
правом опције, | 
„Ова подела има, како ће се видсти, извесно значење, na je 
потребно посебно изучавати ове две врсте, рушљивости. 


|. УСЛОВНО ВАЉАНИ БРАКОВИ (МЕВКУФ) | 


Овде спадају оне брачне везе где не достаје једли.од условна 
који се траже за њихову пуноважност. Ту се ради о. неиспуьа- 
вању таквих услова које wepujar ite. сматра: као довољне узроке 
да се брачна веза руши по сили самог закона, него се оставља 
замитересованим лицима да они то учине. 

о Узроци рушльивосйнь — па y право признаје. ove чи- 
њенице као узроке за побијање брака: У = 

1) Склапање брака које изврши брачно пунолетна жена са 
недостојним мушкарцем без одобрења њезина. законског за- 
ступпика; 5 See, ар збир a 
uur, 2) „уговарање брака које изврши брачно улети ланца са 
оо мужем, али уз недовољан. мехр, ако за то није добила 
одобрење свога законског заступника; а муж не пристаје да по- 
AUCH мехр; Е o . 
kununu ne anne A 
тавих базени сматрају се брачном. Исламски правници. усвојнан су ово решење, 
сматрајући да би било неопрзвдяно прогласити ову децу „ванбрачном и ‘тако на 
њих мевине пребацити хривицу: њихових родитеља, N друштвеног уређења, 

Шеријатско право усвојило је много повбљћије Pewee sh Децу иа Anutränlır 
ракова’ mero Je то учинио Српски рађански Закоћик, који сматра вапбрааним 
свако десте које потиче из ништавог брака. Исто тако шери/атско- правно решење 
повољчије је за децу нега решење фрапцускот вакоподанства које Сматра воли. 
брачном децу која потичу из ннилавих бракова,“ ако су муж В жена знали дз 


између њих постоји брачна смета, -- Jp Nada Марковић, Поролично право, 
београд 1920, сар 78 te erp, 207. 
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3) склапање брака које изврши разумни малблетик изнад 


7 година (сагири—мувејиз) или сенилна особа (матух) без обзира 


wa пол, ако нису за то добили претходио одобрење од својих 
законских заступника; ` 

4) венчање обавъено под силом извршеном од једног сауго- 
зарача или трећих лиц..; 

5) превара у личйости брачидг друга и у достојмасти мужа; 

6) прекорачење власти са стране пуномоћника и законског 
заступника; ge та ' 

7) склапање брака посредовањем самозваног пупомойника 

Хфудули). 
Начин разрешена условно ваљаних бракова: — ЧУ Џеријатски 
худ не може по'службеној дужиости повиштити овакав брак. То 
он може учинити само ако заинтересована странка не одобри 
брачну везу и тражи да се она поништи, Ово право на ћобијање, 
пиштење признаје се пекад законским заступницима, а некад не- 
вином брачном другу. 

Право на побијање може се изгубити изричним одобравањем 
брачне везе или вршењем какве радње из које се може изиести 
да је зайитересоваиа странка задовољна са браком. Ha пример, 
када жена-коју гвецча самозвани, пуномоћник пређе y стан лида 
за кога је:венчана или ступи © њим у односе. 

Право на побијање подлежи ластарелостн, ако сё заинтере- 
совапо лице по послужи овим правом у’ йзвесном року по са- 
знању "да је вепчано. Тако, према учењу малакијске школе право 
ма ПА ‘застарева у року од три године пд вазнању венчања. 

"је уоследице nunriüersa условно валаних бракова могу бити 
кривично-правне и грађанско правне природе. Последице крпвачно- 
правце природе састоје се у" примени казне која се може изрећи 
у смислу: 5.291 Југосливенског кривичћог закбмика. Последице 


"грађанско-правне природе зависе. од Yora да ли су брайни-Ару- 


говитимали одћосе-или пису. 

Брак не производи викакав о учинак ако његово пишен 
маступи пре:брачнот састанка, Међутим, dio ve имање изврши 
после тога. састапка. жена је дужна Издржати fader, деца рођена 
из тог поништеног брака сматрају сё, брачном, остварује се тад 
бинство између једног "супруга и ближих сродника другог cy- 
пруга. Исто тако кепи erat право ud мехр увек сем у случају 
ако: је брак томћштев "3 бог мужева О 191) 


Gp nn O) 


7) Ахкаму-шерија, 5 88. 
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Il. БРАКОВИ С ПРАВОМ ОПЦИЈЕ (ХИЈАРИ-ФЕСХ) 


Бракови ове врсте испуњавају додуше прописане услове за 
своју пуноважност, али се ипак признаје заннтересованим супру- 
зима право да их побијају. То је учињено у циљу да се заштити 
интерес оних брачних другова који би недужно патили у зајед- 
ници у коју вероватио не би ми ступили да су се могли приликом 
пенчања слободно опредељинати и упознати стање свога брачног 
друга. 

Узроци рушљивости. == Право ий побијање признаје сс из 
следећих узрока: 

1) незадовољство које изјави лице мушког или женског пола 
У време свог брачног пунолетства против брака што га је у име 
њихово за њихова малолетства закључно који други законски 
заступник сем оца или деде по оцу; 

2) незадовољство са браком које изјави духовно поремећена 
особа по своме оздрављењу против брака што га је у име њено 
склопио који други законски наступник сем оца, деде но оцу 
или сива; 

3) заблуда о полној потенцији мужа. 

Мачин разрешења. — Право на побијање признаје се само 
злинтересованом брачном другу, који: може од овог одустати 
изрично или прећутно вршењем какве радње ‘ша основу које се 
може закључити да. постоји воља за одустајање, Брак не може 
престати самим оптирањем, вољом, изјавом занитересованог су. 
пруга. Потребно је да се та изјава учини пред судом који на 
освову тога доноси решење о ништењу брачне везе. Дакле, cue 
док суд не донесе своје решење сматра се да брак постоји и 
производи пуноважно своје последице, 

Право на побијање губи се излечењем мужеве инпотенције 
и смрћу заинтересованих супруга. Наследници не би могли тра- 
жити од суда да прогласи брак њнхова. сродника ништавиим све 
кад би се овај за живота изјаснио да је незадовољан са том 
брачном везом. 

Последице нишштења ове врсте бракова могу бити само гр: 
ђанско-правне природе. Оне се одређују према томе да ли су 
супрузи одржавали полне односе или нису. 

Поништени „брак даје жени у принципу право на. половину 
мехра ако није ступила у односе са мужем. То не може захте- 
вати једино она жена која у време свог брачног пунолстства по- 


тишти брак што га је у име њено склоцио који од законских 27) 


заступника. 


Е A а ние 
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Међутим, брак производи шире дејство ако његово циштење 
уследи после брачног састанка супруга. Жена. y том случају има 
право да тражи исилату целог мехра, дужна је да издржи иддет, 
деца су брачна, а поништени брак ствара тазбинство. 


ОДЕЉАК | 
Престанак пуноважних бракова 


Брачна заједница може престати на два начина: Природним 


путем (смрћу једног од брачних другова) и правним путем (ра- 
зводом и EN 


51) Престанак брака природним йуйем 

У природне узроке престанка пуноважног брака спада смрт 
која може бити фактичиа и претиоставьена. 

Фактична смрт је она где се стварно зна и може доказати 
да је извесно лице умрло. Чим се докаже или установи да је je- 
дан од супруга преминуо, њихова брачна заједница престаје. по 
сили закона и природи саме ствари. Престанак брака производи 
последице које зависе од тога да ли је преминуо муж или жена. 
Кад‘ муж умре његова жена је дужна издржати иддет који траје 
четири месеца и 10 дана ако жена није трудна, без обзира да ли 
је имала састанак са мужем wane, Ако је жена трудна иддет 
траје ‘све “до порођаја. За то време жена је дужна становати y 
кући свога умрлог мужа и живети скромно и повучено да тиме 
докаже да га жали, 38) Aena uma право да наследии део из зао- 

ставштине свога мужа, стиче право да јој се из његове заостан- 
штине подмире сва њена потраживања која јој он дугује. Међу- 
тим, Она не-може тражити да јој са из заоставштиие плати издр- 
жавање за’ време иддета. Кад жена умре муж je ay Жан платити 
а. трошкове а њеним наследницим остала њена потраживања. 

. „Прешпостављена смрт је она где се на.основу извесних за- 
конских чињеница може претпоставити. да је наступила (аа 
смрт несталог -лица. 

А животу „наступају случајеви да се извесно лице изгуби, 
да та нестане тако да се ништа позитивно не зна о његовом жи- 
ноту и смрти. Врло често постоји немогућност да се.уторди, до- 
каже фактичиа, права смрт нестале особе, Да се овоме доскочи, 
шеријатско- право је донело прописе на основу којих се може 


deta 1 


O. “em М.'Халеби; Мултека стр. 153. Жена није дужна носити нарочито одело, 
upuusy да тим јавно докаже да је у жалости, 
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местала особа прогласити умрлом. Тако, nepnjarcnc суд може 
прогласити несталу особу умрлом чим она наврши 90 год, жи- 
BOTA, јер се сматра да је тиме достигла крајњу границу људског 
живога и према томе постоји пёроватност да није жиша."") 
Нестало лице може и прије овога рока бити проглашено 
умрлим, ако заинтересоване странке докажу да су сви његови 
вршњаци у месту његова рођења помрли. Чим се утврди ова чи: 


њеница суд може прогласити несталог умрлим, јер шеријатско 


право претпоставља да он није могао преживети све своје вршњаке, 

Наведени прописи важе-и примењују се само за особе које 
нестану у нормалним приликама, Али, ако извесна особа пестане 
у ненормалиим приликама ` као што су рат, бродолом и сличио, 
она може бити проглашена за умрлу чим се наврше у принципу 
четири године по престанку опасности y којој је то лице нестало“) 

Претпостављена смрт почиње производити свој учинак на 


опстанак брака од часа доношења судске пресуде и од тога MO- 


menta престаје брачна заједница, a преживели супруг стиче сва 

права и има све дужности као и у случају кад брак престане 

због праве смрти“) а 
Може се лако догодити случај да лице које, је проглашено 


умрлим још живи м да се после доношења судске пресуде (tQ- 


јави и поврати. Исламски правници предвидели су ову ситуацију 
и решили да се брак мужа који је проглашени мртвим попопо 


199) Међу исламским правимиима це постоји сагласност y питању утврђи- 
зата Крајње граћице људског живота, Једни сматрају Ad WecraAdr треба Aporaa- 


"cum умрлим кад навишй 70, други: В0, трећи 90, четврти 100, a неки траже 120 


Pr — 1. Рушд, бидща, со. И, стр, 43; Кудури, Мухгесар, стр. 82; Али-Ёфейли, 
etapa, Истамбул 1289, св. |, стр, 245--248; Ахкаму- -шерија, $ 578. 
=) Ово је решење усвојио Erunar у $ 21 закона од, 1929 Мо 25. Слично 

је "постӯпйо Врх. шер. суд у Скопљу својим решењем од 10-X1-1930, бр. 333, 
Према коме Ce лице које је пестано у изузетлд тећикаи, погиб im afinadas 
кло рат, бродолом може прогласити умрлим чим мине изисско untue’ поле до- 
гараја y коме је то лице нестало, Шеријатском судији оставља ce слобода да 
самостално цени O томе AA ли је протекло доволно премсна да бн се нестали 
могао прогласити за умрлог. Оно решење Врх. шеријатски суд оправдава поред 
Огталог једном феїном коју je за време светског рата изало Пе ислам у 
Цађи аду. | 

‚ 201) Шефијатско право сматра да је иссталн умро некада y sey судске одлуке, 
а некада у часу када је несгао. Тако, на пр. сматра се да fe нестали умро у часу 
допошења судске одлуке кал је у питању његов брак и подела наслествта, Me- 
футиы, сматра ce ná је нестали умро у часу када је нестао а ме у часу доношења 
одлуке, ако се радно о наследним деловима или легатима учињених Y његову 
корист за време тегове несталости, 


“ 
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усйоставља Чим се установи да је жив. Њихово решење ие прет- 
"оставља тешкоћу ако жена није склопила брачну везу са APY: 
ИМ мужем. 

Међутим, ствар је много озбиљнија и компликованија лако 
жена закључи нови брак, јер њен први муж има право да тражи 
поништење овог њеног брака итда после тога настави живот. са 
њом, Ово се y животу показало као незгодно, па је турски закон 
од 8 Мухарема 1336 год. (1917) донео у своме § 128 пропис према 


коме муж по своме повратку може наставити живот са својом, 


женом само онда ако се она није преудала. 22) 


$ 2 Престанак брака правним џушом 


Грађанско законодавство познаје потпуни и непотнуий про- 
станак брачне заједнице. Потпун престанак пронзводи се разводом 


ти поништајем брака а непотпуни раставом ‘од стдла и постеље. 


= 


Шеријатско Право познаје само пботауни престанак брака 
који "може > уследити: декаЗом, ' узаја anti споразумом, судском 
пресудом и попиштајем, 


‚ 1. ОТКАЗ БРАКА (ТАЛАК: ПУШТАЊЕ) 


Н муслимаћи назицеју ову установу „пуштане 
ме. Ислам је преузео дву устануву пз арапског обичајног 
прома it ‘cid pa је као изузетну меру, лужћо“ 718 li доЗвољава да се 


pasen уе самб из Оправдћних разлоћу To ed Најбоље вади #3 | 
бве" Мухамедове изреке: „Од Chix ЈДбдпољећх Ствари Bory је 


ДР ДЕТ РИКИ б; ” 
најмржи отказ брака." 2% 


22) Ова турски закон још је у важности y овим областима бивше Турске 
који су од ње отпали после светског рата кад Сара м Ћалестина. (Kazenı 
Daphestan!, Etude soclologique Бат fa Тате mustiman eh уйе, Patis 1932, р. Х). 
Према Tome пропис $ 128 waudaknor saxoña jour ce it данас-мрачењује у овим 
земљама. Египат је ово питање решно на сличан мачић у $ 8 Закона ол 1920, 
Мо 24. Према овоме пропису муж којн је пррглашен ва умрлог ме би могао у 
случају смога повратка тражити да се попишти други брак његове жене, ико је 
њен нови муж ступио с Њом у брак у доброј намери, ‘у уверењу да је исстали 
муж y ствари мртав. 

Перијатска суаска пракса у Југославији држи се још опог принципа према 
коме би бглашени муж SA умрлог могао после свога повратка тражити пои 
nopor' брака који је закључила његова жена, ;' 

vere TO) Шебаня, Tefckp-ga-nycya, св, IV, стр. 166. И на APyTAX-XBANCA видни се 
Ҳа 'cé отказ брака коже примевати само у дправданћм слубзјекана, Тако једва 
хадис прописује да ће Божије проклетство стићи, панути па онога ко се растивћ 
од споје жене безразложно. Уосталом, па основу’ Курана може се закључити дА 
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Право отказа признаје се само у принцину мужу, а оправ- 
дапа се следећим разлозима. Исламска породица по своме устрој- 
ству припада патријархалном типу. Муж је шеф ове заједнице, 
он врши власт, надзор над целокупним животом и радом њених 
чланова. Отказ брака служи му углавном као средство, мера да 
држи жену у јачој покорности и да је искључи из породичне 
заједнице ако му је непокорна, ако настоји да умањи његов 
ауторитет или ако уноси свађу и раздор међу чланове породице. 

Жена се међутим може послужити овом установом једино 


„ако јој то муж дозволи и призна на основу уговора. Ова ра- 


злика и неједнакост оправдава се, уведена је због женине непро- 
мишљености и лакомислености, из бојазни да жена не злоупо- 
треби ову установу на штету дасциплине у браку н на штету 
његове стабилности, 

Исламска традиција поставила је доста тешке услове под 
којим се може применити, прибећи отказу брака. Тако се опа 
установа може применити само ако постоје оправдани разлози 
који доводе у питање мир и складиост у брачном животу. Муж 
ипак није могао у свако време отказати брак, иако би за то 
постојали оправдани разлози, Он је то могао учинити само кад 
жена нема месечнице под условом да с њом није вршио односе 
у време те њене интерменструалие чистоте. У смислу традиције 
престанак брака не би уследио одмах по изјави мужеве воље, јер 
би та изјава производила за извесно време (док траје иддет) 
иску прсту одвајања од стола и постеље, За то преме, које обично 
траје три месеца, мужу се давала могућност да се измири са 
CHOJOM женом и опозове свој отказ, 

‚. Ови исти услови важе и за жену која отказује брак на 
основу права које јој муж призна. 

‚ Ови услови које поставља традиција (суннет) изгледали су 
н. сувише тешки исламским масама, чији су обичаји признавали 
широку ‘власт и слободу мужу у погледу отказивања брака. Одмах 
по смрти Мухамедовој масе су почеле изигравати прописе тра- 
диције о отказу брака и прибегавати старом обичајном праву. 
Исламски правници након дугог колебања признали су да је пу- 


1 A ee 


«O 

се отказ брака дозвољава KAO нзузстиа мера н TO само кад постоје оправдапи 
равлози, Он шта више препоручује разведеним брачним друговима да се измире 
и, обнове брачну везу, а друштвеној заједници ставља у дужност да покуша 
мирење завађених супружника н да их наговара саветује да продуже заједцички 


ae живот. Отказ брака постоји у праву многих старих народа као Рима nua Le 


и Јевреји, Ona установа постоји и у лани ен сепјереком прану, 
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поважан; али са моралног гледишта покудан, онај отказ брака 
који се не врши потпуно у духу традиције. Ово њихово признање 
имало је за последниу да се у исламском свету изгуби из праксе 
отказ по традицији (талаки-суннет) и уведе и примењује: исклу- 
чиво отказ по обичају (талаки-бидат). Данас се тај отказ no 
обичају практикује са мањим или већим разликама у свим ислам- 
ским крајевима, 

Изучавање отказа брака uo обичају захтева да се у првом 
реду говори о условима и последицама отказа кад га врши муж, 
па онда кад га врши жена и на концу о превентивним мерама 
против злоупотреба ове устапове. 

А) Отказ брака вољом мужа. — За пуноважност отказа брачне 
везе потребно је испунити следеће услове: 

а) способност отказивања, 

6) употреба бракоразводне формуле, 

в) могућност отказивања, 

г) намера за отказивање. 

а) Способност 34 отказивање признаје се брачно 
пунолетном (балнг), душевно здравом лицу и особи свесној која 
може схватити и оценити значење свога чина") Па и поред тога 
пећина правника без обзира да школу сматра да пијана особа 
може пуноважио отказати, брак ако се опила спојевољно а не 
под притиском трећих лица, Иски правиици пе слажу се са овим 
решењем ЈЕ стоје, ма „становишту na човек у’ пијаном стању ис 
МОЖЕ, ценити! значење. својих дела ‘ии отказати 6pax.?®) Ово по- 
следње решење, које је уосталом исправније:и логняни]е, почеле 
су уводити у праксу извесне исламске земље,“ Тако Египат у $1 
закона од 1929 г. Но, 25 предвиђа да није nyeona жан отказ кад 
га човек изврши у пијаном стању. Е i i 

Отказ брака сматра се као лично право мужа И према томе 
он ce једино може послужити овим правом било * ‘лично, било 
преко пуномоћника, било признањем “Tora: права: својој · жени. 
Дакле, законски заступник који може пуноважно закључити брак 
у име својих штићеника не може у име њихово отказивати њи- 
хову брачну везу“) 

в) Могућност отказивања постоји у, принципу само 
за oi трарАЬа брака, тј. од часа његова закључења па до 


204} Али Еффеиди, Фетава, св. 1. стр. 90. ©... а 
7) И. Рушд, Бндаја, сп. И, стр. 66. | aie 
1%) Ахкаму-шерија, 5 221. ERBE AR а х. 
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часа његова престанка. Ипак извесни правници хансфијске и .ма- 
ликијске школе дозвољанају да се у облику заклетве може QT- 
казати и она брачна веза која има тек да се склори. Тако, ако 
један способан мушкарац положи заклетву са речимд: „Сидкој 
жени са којом се будем оженио отказујсм брак“, ова његаца 
заклетва производила би развод сваке брачне везе коју OU склопи, 

Друге школе, сматрају да је овакво решење исосновацо, 
јер то води ниподаштавању и избегавању брака, устаџовр које 
основни исламски извори уздижу, препоручују и држе као оспрру 


друштвеног поретка ле") Уосталом, горе наведена решења имају, 
само теориску важност, јер се она не примењују у практичном. 


животу. 


Опште је усвојено мишљење да се брак може понова OTKa- 


зати и жени за време њезина послебрачудг рока чекаша (илдета). 
To је могуће учинити camp у случају дко је жена била разредена 
на основу опозивљиног отказа, из разлага што брачна. веза y 
оваквој прилици постоји све док жена не изврши спој илдет 
(цослебрачиц роҳ чекања). 

| в) Б ракаразведеце ф армул е деле се ng својој 
PUNO на jene (сарих) ц двосмисденс (кинаја), Јасне су gue 
ферууле из којих се може иссумфина, закључити да муж жели 
оразат, развести CHO] брак. Ове формуле могу бити нарцчне) 
цар кад муж рече сну жерці „Разррдим се с тобом“, мак 
иставетне, па пр. кад рлухореми муж. разумљувим зион 
изјави вољу за отказ cuaje брачце везе, Двосмислене формуле су 
aye које могу истовремена да значе изјаву воље зя развод брака. 
или нешта друго. Такав би случа] наступио қад би муж својој, 
супрузи pegao: ‚Нарбодна си, иду куд хоћеш“. 


Према своме дејству бракоразводне формуле. деда ce. ‚одет. 


ца; једнастацне, двоструке н троструке. Угдарнам, од тага, коју 
he муж од. њих употребити зависиђе y merano працо дз epg: 
зове отказ за време трајања жеиниа нддета. Једноставје су оне 


347) O ошим питањима говори Ахкану-шерија, & 257; И. Рушд, Бидаја, св. П, 


стр. 63. Има неколико хадиса који говоре против овог решења ла сё може ңз- 


склопи брак. — Шејбани, Тејсир-ул- nycya, св. Ш, стр. 164. 


+. Оваква решења која су противпа духу основних исламских извора (Курану“ 


и сунпегу) и која се уосталом нису примењивала и не примењују у пракси, на- 
vena су, дала су повода ниским срропским научиицима да закључе да исланско 
учење воли до негације брака, — 1. de Nauphal, Légistation musulmane (fillation 
et divorce) St. Petersbourg, 1893, р. 57 et suiv, о’ . 


PN Orga у облику заклетве женама са којим ће неки човек y Вулућности 


1! 
формуле из коих се може извести Да муж жели отказати. своју. 
брачну везу само једанпут као ua пр, кад он каже сво]а}. жени; 
„Раскидам брачну заједницу.“ Двоструке .cy опет оце формуле 
из којих се подразумева жеља да ce. брак разџеде два пут, као 
у случају кад би муж рекао својој жени истовремено или уза- 
стопно да разводи брак два пута. Троструке су оне формуле из 
којих се може закључити да се муж жели и дефинитивно развести 
од своје жене као у случају кад би он рекао да раскида, отка- 
зује брачну везу три, четири иди ue6pojena пута) 

Бракоразводиа формула може се изрећи под условом и на 
рок. Тако, муж може везети, условити отказ брака за наступање 
каквог будућет извесног или неизвесног догађаја. Према томе на- 
ступиће цуноважни розвод брака кад би муж рекао својој жепи 
да отказује брак чим она напусти кућу без његова питања, иль 
кад би рекао да јај отказује брак од данас до месец дана, Чим 
се оствари овај догађај Bau наврши предвиђени рок одмах Ha- 
ступа раскид брачне заједнице. 

Међутим, муж не би могао дтказати брачну резу за одре- 
репо" или неодређено време, с тим да се после тога успостапи 
поново брачна заједница. Ово право да се отказ може велиси 


за услов и рок доводило је у животу AQ незгодцих и нежељених“ 


последица, јер је муж на овај начин могао искоришћавати и MO- 
рално злостављати своју жену, ¡Erguar Je недавно донео законски 
пропис у циљу да се спрече. ове злоупотребе према коме условии 
отказ не производи своје дејство, , ако је услов учињен у циљу 
потстрекавања за извршење једног чина или за одустајање од 
пеког дела | 

д) Намера мужа да раскине брак јесте у принципу је- 
дан од услова ваљапости отказа. 

1 

извесним случајевима претпоставља, док је некада опет потребно 
локазивати њено постојање. Намеру је потребно доказивати кад се 
употреби ‘двосмислена бракоразводна формула. Међутим, кад муж 
употреби јаспу оракоразводну, формулу претроставља се да је 
имао. памеру да откаже брак. ца. макар, постомао неполудараю 


између, његове воље ч. изјаве: као у. МА кад би изрекао отказ. 


— nn Gita 


ou „al Исламски :„правицци "опширно расправљају · питање о И 


формулама, одређујући често пута вредност појодивих формула и њихово дејство. 
Але Ефевди, стана, са, 15 стри 89, 937 И, Руша Бидаја, св. И, стр. 60—04; Havass, 
Munxay, св. 11, стр. 438—444. Е ; | 


Према прописима ханефијске · школе ова се намера, воља у. 


рә 


под притиском“) Правници других правних школа ne слажу се 
са овим решењем и .држе да је ништав сваки отказ који се из- 
врши под силом или претњом. Њихоно je тумачење много логич- 
није него оно прио, јер води више рачуна о стварној вољи мужа 
и о значењу брака на који указују основни исламски извори. 
Ово је тумачење усвојио Египат у § 1 закона № 25 од 1929, 
према коме отказ брака нема важности и ие производи последице 
ако је извршен под притиском или силом (икрах). | 

За пуноважност отказа не траже се сем наведена четири 
никакни други услови. Тако се брак може правилно отказати без 


присуства сведока и без интервенције власти. Шта више пе тражи" 


се да брачни другови региструју свој отказ код суда или да о 


томе сачине исправу. Довољно је дакле да способан муж изјави. 


својој жени лично или преко пуномоћника своју намеру, одлуку 
о отказу брака, па да на основу тога брачна веза пуноважно 
престане. Наравно да су се током времена увели још и други 
услови о којима ће доцније бити речи. 


И Ма 


6) Последице отказа. — Пресуђивање овог питања зависи од 


две чињенице: од стања у ком се брак налази и од бракоразводие. 


формуле. У смислу опога исламски правници деле отказе на: 

а) опозипљиве (pn), . | 

б) испотпуно неопозивливе (Camu сугра), 

н) потпуно неопозивьиве (баин-кубра)7!“) 

а) опозивљиви отказ брака наступа кад муж употреби, 
изрече једноставну или двоструку " бракоразводну формулу протин 
жене с којом је имао односе. Отказ извршен под овим условима. 
пе производи одмах потпуни престанак „брачне везе него неку 
врсту раставе, јер муж за "време трајања женина иддета, може 
повући, опозвати своју одлуку и наставити „живот са „својом 
женом.) Дакле, за време иддета у брак постоји и брачни другови, 
задржавају сва прала једно према другом па и узајамно право 
паслеђивања, Отказ постаје неопозивљив и повлачи престанак 


20%) И Халеби, Мултека, стр. 124; Ахкаму-шерија, $ 217. Правници су овде 


отступили од оног општег шеријатско-правпог "принципа који гласи: „Послови“ 
се пресуђују према намерама“. Они правда]у отступање од овог принципа једним 


халисом у коме се поред осталог вели да је све озбиљно у браку. Према томе 
све оно што се учини у браку, треба узсти даје озбиљно учињено без потребе 
дл се исантује стварна воља странака. 


210) Куран, Il — С. Ел -Бекаре — 228—232, поставља принципе о после- 


дицама развода н дужностима PAIBCRCHE женис, 
222) Kyaypı, Мухтесар, стр, 96, 


у 
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брачне заједнице, чим жена, издржи иддет који по правилу траје 
3 месеца ако жена није трудна, а ако је трудна траје до поро- 
baja. После тога распуштеница постаје слободна, може се пре- 
удати за другога, а може поново закључнти брак и са бившим 
супругом. 

6) Непотпуно неопозивљиви отказ брака настаје 
кад муж изрече једноставну или двоструку бракоразводну фор- 
мулу против жене с којом је имао односе. Отказ извршен под 
овим условима производи одмах престанак брачне заједнице. 
Дакле, после овога жена није дужна ступити у иддет ако није 
имала састанак са својим мужем, али у случају да је имала са- 
станак, онда је дужна испунити ову обавезу. Ова врста отказа 
не ствара сметье запреке да разведенн брачни другови склопе 
нови 6par.?!?) 

в) Пот пуно неопозивљиви отказ брака наступа 
кад муж изрече одједанпут троструку бракоразводну формулу 
против своје жене без обзира да ли је с њом имао односе или 
ue.*) То може такође наступити и у случају кад муж сукце- 
сивно, изрече три {едноставие или једну једноставну и једну дво- 
струку бракоразводну формулу. Чим се ово догоди брак дефи- 
нитивцо,. престаје, распуштеница је дужна издржати иддет ако је 
имала, састанак са мужем иза то време има право на издржавање, 
После тога, „она се може „преудати за другога. Међутим, она не 
може склоћити нову брачну везу са својим бившим мужем, јер 
потпуно исопозизљији отказ ствара брачну сметњу за закључење 
брака међу разведеним супрузима. Ова сметња постоји и oma 
кад муж изрече три цута отказ истој жени, из макар се то ме, 
догодило у истом браку него у два или три брака, које ои. сукце-. 
сивно закључи са, истом женом, Ова сметња (хулла) muje трајна. 
Она, се може, отклонити, ито само на тај начин да се жена пре-, 
уда за, треће, лице, па. накоц извршеног сноша]а разведе брак с тим, 
лицем и после тога издржи прописани иддет, Кад се испуне ови, 


услови први муж може поново склопити брак са овом женом, ^ 
В) Отказ брака вољом жене. — Жена може отказати брак 


само онда, ако јој муж то право призна било у време венчања 


212) Auen. wiepnja, 5 240 и 6 246. 


222) Према суниегу отказ брака са троструком бракоразводном формулом 


чије производно дефинитивци развод брака. -- Шејбани, Тејспрул-вусул св. Ш, 
стр. 160. Mero, тако, у Египту према закону од 1929 Мо 25 отказ брака тро- 
струком формулом | не пронзводи дефинитивни развод, јер се мужу признаје 
право да настави живот са разведсиом женом ча време трајања њезина иддста, 


ПН.РИ]АТСКО БРАЧНО ИРАВО 8 


—— 
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или доцније. Муж може признати жени право на отказ брака у 
три облика: 

6 избор (хијар), 

6} пресуђивање (темлик), 

:$) слободно одлучивање (мешијјет), 

а) Право избора (хијара) добива жена у случају кад 
је муж овласти да бира једну од следеће две алтернативе: за/ел- 
пачки жилом. или развод. Ако жена прими понуду дужна је 
одмах у истом заседању изјаснити се о овој ствари, сем у случају 
кад јој се одреди рок за размишљање. 

Давање овлашћења у овом облику темељи се на поступку 
Мухамедовом, који је једном приликом ставно своје жене, које 
су показивале извесно незадовољство, у алтернативу да бирају, 
да се изјасне за заједнички живот илн на отказ брака, Овом при- 
ликом све су се жене изјасниле да желе наставити с њим зајед- 
пички живот. 22%) 

6) Право пресуђивања (темлик) добива жена кад 
ој муж призна право отказа у конкретном случају и овласти је 
да према своме нахођењу раскине брачну заједницу. У случају 
да жена прими понуђено овлашћење дужна је у истом заседању 
изјаснити се о судбини брака, сем ако јој је. одређен известан 
рок за размишљање, Овај начини давања овлашћења уведен је у 


живот за владавине халифе Омера, а по суштини је. врло сличан 


са оним о коме је већ било речи,=!>) 

в) Право слободног одлучивања (мешијет) 
има она жена, којој муж призна на основу уговора било у време 
веццаца HA доцније нласт да може кад год хоће отказати 


4 , 
брак"! Овлашћење дато, у овом облику није ограничено на време 


као она два прва, јер се жена може с њим служити за целог 
трајања брачне заједнице. У оваквом случају обадва брачна друга 
имају једнако право на отказ, мужево се право заснива, извире 
из самог закона а женино произилази из уговора. М 

214) Куран, ХХХИ — С. Ахзаб — 28, 29; И. Рушд, Бидаја, св 10), стр. 59. 

1) И. Рушд, ор. cit. св, И, стр. 59. 

26) Али-Ефенди, Фетава, св. |, стр. 95, 95; Сејфулах Прохић, Китабун-никах, 
Сарајево 1334, стр. 64 у вези са стр. 82—89. © 

У неким кројсвима ушло је у обичај да жене задржавају себи право на 
отказ приликом склапања брака. Тако па пр. у неклы крајевима у Алжиру жене 
эларжавају себи y време венчања право отказа и могу у свако преме раарешити 
брак ако им није повољан. — С. 1. Bousquet, Note sur le майаре mechrouth 
dis Ји tégloa de Оашњул, Revie alerlenne, 1, 108, Гр 
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‚ Има правника који препоручују женама да приликом вен: 
чања уговоре са мужем да им подели овлашћење да могу и one 
отказати брак. Данас у многим земљама жене се придржавају ове 
препоруке и уговором осигуравају себи наведено право, обично 
у време венчања. Отказ који изврши жена производи некад опо- 
зивљив, а некад иеопозивлив учинак. To зависи углавном од 
облика под којим је жена добила овлашћење. Тако, отказ извр- 
шен на основу права избора или права пресуђивања има непог- 
пуно неопозивљив учинак (банн), онај који је извршен на основу 
права слободног одлучивања има опет опозивљив учинак (риџ'и). 
У прва два случаја брачни другови пе могу наставити заједнички 
живот док не обиове венчање, а у овом последњем случају то 
могу учинити под условом да се та намера приведе у дело пре 
него истекне женин иддет. 

После овога, потребно је истакнути разлику која посгоји 
између признавања права на отказ и давања жени пуномоћсгна 
да откаже свој брак. Признање права на отказ муж не може 
одузети од жене кад јој га већ једном подели, а нуиомойство 
може одузети увек кад то Mahe за сходно, С друге стране, пу- 
помоћство за отказ може се дати како жени тако и другим ли- 
цима, A признање се може дати искључиво и једино жени. 


Г} Маро ва сузбијање евентуалних злоупотроба отказа. — Већина 
исламских правника заступа мишљење, пише Шарани, да ce 
„отказ брака не одобрава, сматра се као покудна ствар у 
случају кад брачни другови живе у. слози“, а Ебу Ханифа вели да 
је формално забрањен") Дакле, отказ брака налази своје оправ- 
дање у случају HECHOCHA, месложна живота, у случају кад ме по- 
стоји узајамна љубав која је основна подлога и темељ брачног 
живота. У оваквој прилици било.-би неоправдано силити брачне 
другове да живе и одржавају заједницу у којој не могу наћи 
свој идеал и остварити основни циљ брака који лежи у узајамном 
помагињу и моралном усавршавању. Поред тога брак где супрузи 
не живе у слози и љубави. не претставља ни повољну средину 
за децу и њихово одгајање. · Ислам оставља у надлежност мужа 
евентуално жене да према својој савести цене да ли њихов брак 
има свој смисао н своје оправдање; Мужу и жени се препоручује 
да при оцењивању овог питања буду опрезни, правични, јер свдка 
злоупотреба отказа повлачи за собом тешку казну на будућем 
свету. Исламски правници навађају неколико узрока који према 


22) Щарани, Мизан, cu. И, стр. 129 
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њиховом мишљењу могу да помуте добре односе y браку и да 
служе као разлози за његово раскидање. Тако, они сматрају да 
муж ue греши ако откаже брак због женина неверства, слабог 
моралног и верског владања, непокорности, стерилиости, као и у 
случају ако он лично пије у стању ла испуњава дужности које 
му шеријат намеће“) Поред ове моралне мере која може имати 
значење, за верски убеђене људе и на њих вршити утицај, ислам 
је завсо још и мере правис и скономске природе против евенту- 
алиих злоупотреба отказа. У превентивне мере правне природе 
спада, долази: a) отказ брака по cyuuety, б) отказ брака у смртној 
болести, п) хулла. 

Ошказ брака по суннету као превеншивна мера. — Напред 
је речено да је према суннету (традицији) муж могао отказати 
брак само помоћу једноставне бракоразводне формуле и за време 
кад жена нема месечнице,*'%) Тај је отказ имао опозивљив карак- 
тер, јер je муж имао могућност и право да га опозове за време 
трајања женина мддета. Дакле, мужу се давала могућност да 
добро размисли о својој одлуци н да се покаје, помири и поново 
настави живот са својом женом. 

Ойказ брака y смртшној болести као превентивна мера. — 
Кад муж откаже брак у. спојој смртио} болести: без нарочитог 
женипа захтева, она. има право да га наследи, ако би он умро за 
време њезина иддета, Hero тако муж има право да наследи своју 
жену која самовољно откаже брак у својој смртно болести у 
случају да ома умре, пре wero јој истекис иддет, ) Правници су 
хтели да на овај начин отклоне, предупреде ‚несавезие отказе 
брака, који се врше у оваквим приликама, обично узцилу да се 
искључи брачни друг из. наслеђа. A 

Хулла као: превеншивна мера. — ‚Под ‹ овим се подразумева 
сметња за закључење поџориог брака између супруга разведених 
на основу неопозивљивог отказа=') Правинци су стали на ста- 
новиште да ова мера може спречити неразумис и безразложне 
отказе и утицати да се „разводи врше само ако је заједнички 
живот међу супрузима исмогућ и ако је изгубљена нада да ће 
доћи до обнове брака., 

Превентишне мере скономске природе претстављају најефика- 
спије средство праце EDEN отказа брака. У те мере 


28) Дакле, отказ ТН без зазора применити у случају кад брачик 
другови пису у стању удоволавати својим брачним дужностима. 

219) Kyaypu, Мухтесар, стр. 97. 

79 Лл Ефенди, Фетана, св, |, стр. 11. 

29 Ову меру предвиђа Куран, И ~ С, Ка Бекаре == #30. 
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спада: а) утешни дар, б) мехру п} издржашање жене за време ид- 
дета, г). давање издржавања за малолстну децу која по правилу 
остају код мајке, д) плаћање награде за дојење и за труд који 
жена уложи око одгојања детета, 

Шеријатско право предвиђа, признаје 'оштету разведеној 
жени у виду утешног дара. Међутим, већина правника сматра 
овај утешни дар не као једну законску обавезу коју би муж мо- 
рао исплатити. својој жени, него као једну моралну препоруку 
коју може и да не испуни, 2) 

Мехр (венчани дар) показао се у животу као много боље и 
ефикасније средство за сузбијање · неоправданих отказа, Према 
правилу, како је то већ речено, његов већи део плаћа се у часу 
престанка. брака. Ако је жена свесна па уговори замашну суму, 
она тим начином најбоље може ограничити мужеву самовољу н 
спречити га да без оправданих разлога кида брачну заједницу. 

_ Сем овога, дужност да се разведеној жени плати издржа- 
вање за време иддета, који CO MOMO у извесним приликама проду- 
жити чак до 55 година живота (ијас), играо је такође улогу у 
спречавању непромишљених отказа.) Међутим, оним особама 
које имају малолетние деце, мушке испод 7 год. а женске испод 
9, теже је развести брак него онима које их немају. За ове прве 


предвиђене су још сиециалие дужности које врше видну улогу 
У 


ye збијању | непромишльених. отказа. У случају развода мало- 
У | 


летна деца остају по правилу код мајке. :Отац је дужан. за њих 
плаћати ‘примерно „издржавање, ако. они немају :своје сопствене 
имовине из које би се то могло подмиривати. (Он је исто тако 
дужан да плаћа мајци ‘награду за дојење деце и награду за труд 
око њихова' одгајања, 2°) 

~ Пореде свих 'ових "мера, злоупотребе отказа брака догађале 


су се: врло» често ‘у историји ислама. Нарочито ce то догађало 


Кад се „увео y пракеу N да се брак:може дефинитивно u 
1 


ЕЯ Kancdujekii правинци era aa је похвално дати „мугу“ као утешни 
лар о разведеној жени са којом је муж имзо састанак. — Ахкаму-шерија, 6 90. 
Маликијски „правници препоручују мужу да разведеној жени да увек неку изкидау 
као утешни дар. Пројекат шеријатског законика за ЛАЖНЕ Ghee као обавезу 
плаћање утешног дара. Dir 
(7 113) Ахкаму-шерија, $ 314.- Овај је пропис доводио ‘мужа често пута у 
незгодан положај; Јер ra је разведена жена могла материјално искорншћавати 
све док не напуни 55 година живота. У циљу да спречи ове злоупотребе Египат 
Je у $ 17 и 18 закона од 1929, No 25° прописао да жена може тражити издржа- 
вање најдуже једну годину после развода. 
20) Ахкаму-шерија, $ 388, 
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меопозивљиво откаватн у нстом заседању са једном бракораз- 
водном формулом (талаки-бидат). Овај је обичај у ствари потиснуо 
из живота отказ брака по суниету који је имао опозивљић ка- 
рактер, јер се мужу давала могућност да се покаје и повуче, 
опозове своју одлуку за време трајања женина иддета. 

Отказ брака стварао је такође и злоупотребе друге врсте. 
Нарочито се то збивало у случају спора о доказивању чињеница 
да ли је муж отказао брачну заједницу или не. Пошто се отказ 
не мора вршити у присуству сведока или шеријатског судије, 
нити се мора о томе састављати каква исправа, то је лавало, 
пружало могућност да се докаже да је постојећи брак отказан 
или да отказани брак још постоји, 

Истакнути исламски праввици осуђивалн су ове злоупотребе, 
али ипак нису ималн одлучности да пониште неоправдане отказе 
или да признају невиној супрузи право на оштету, или да про- 
пишу да се отказ може извршити само у присуству шеријатског 
судије и да се мора увести у регистар разведеиих. | 

У. новије време ствар се мења, Почиње се одлучније писати 
против напедених злоупотреба и предлагати разне мере за њихово 
сузбијање. Било је чак н таквих мишљења, где се. предлагало да 
се забрани отказ брака, или да се та установа „претвори у иску 
врсту судског развода брака где би закон навео узроке због 
којих се може извршити ‘отказ, или где би ори "судија 
цепно оправданост бракоразводних узрока. р 

Под утицајем оваквог писања судска пракса: y многим зем- 
љама поче заводити нарочите мере, а државне власти издавати 
посебне прописе против злоупотреба отказа. 

Египат је издао низ законских прописа O условима, пуно 
важности отказа брака. Тако, у овој земљи нвопозивљиви : отказ 
брака пе може уследити одмах на основу троструке бракрразводие 
формуле, нити он производи своје дејство ака је учињен у пи- 
јаном стању под притиском или под условом да жена нешто учини. 
Отказ св брака мора регистронати и може се доказивати.по смрти 
једног од супруга само помоћу исправа") 

У Алжиру судска је пракса beit одавно" почела признавати 
у случају одказа невином брачном другу право, Ма ӧтщтету. (сто 

тако. по постојећим законским прописима отказ брака мора се 
под претњом казне пријавити кадији и регистровати у матичном 
уреду у року од 10 дана, Пројекат алжирског шеријатског зако- 


28) Ове су реформе ницииене лаконом of 1928, Ми 25 и законом од 
1041 No 78. 
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инка „иде још даље и уводи обавезно плаћање утешног дара pa: 
зведеној жени и тражи да се отказ брака извршни у присуству 
два сведока и шеријатског судије, који је дужан да о томе са- 
стави исправу.) 

У Сирији § 200 Кривичног законика прописује да се откази 
морају регистровати код кадије у року од 15 дана, Поред тога 
Министарство правде издало је распис 9 марта 1929. № 2384, који 
предвиђа строге мере против злоупотреба горе наведеног закон- 
ског прописа," 2) 

Југословенски муслимани, а специално они из Босне и Хер 
цеговине, доста су ретко злоупотрсбљавали ову установу, Тек y 
новије време јачља се у градовима тенденција са отказивањем 
бракова. Шеријатско судска пракса предузела је одмах сходне 
мере за сузбијање ове појаве. Тако се завео обичај да шеријатски 
судија саветује, наговори мужа да одустане од споје намере и да 
настави заједнички живот са својом женом, Ако у томе не успе, 
онда он предлаже да се брак разведе на основу узајамног спо- 
разума, ӧпда тек шеријатски судија прима отказ на знање и тражи 
од мужа да ма лицу места исплати уговорени мехр и једноме- 
COMO издржавање за жену и за малолетну децу“) 

. Према постојећим законским прописима откази брака се мо- 
рају увести у матице прописане Уредбом и Правилником о во- 
ђењу матица рођених и умрлих муслимана у Краљевини С. X. С. 
од 5/Х1-1927 год. На овај начин отклањају се евентуални сукоби 
о томе да ли је извесни брак отказан или ие. 

Укратко, данас се у пракси код већине исламских народа 
траже за ваљаност отказа ови услови: 

1) способност за отказивање, која се признаје само пуно- 
летним, душевно здравим и сресним особама; 

77 2) могућност за отказивање, која постоји само за време тра- 
јања пуноважног брака; 


20) О оштети коју алжирски шеријатски судови призизју отпуштеној жени 
која није својим поступком довела до разводи видети: Revue alpérienne, 1935, 
И, р. 45 и 110. Оштегу разџеденој жени у виду а дара pica $ 159 
пројекта шеријатског законика ва Аржир, 

Регистровање отказа прописује 6 17, Законз од 2-1V-1930. > 

. 127) Кадет Daghestani, Etude Зови sur la famille musu'mane con- 
tempofaine en Зупе, p. 90. : 

22; X. Л. Бушатань, Шеријатско судски постушинк, стр. 73 н стр. 129. 
Госп. Бушатлић је такође заступао мишљење на кангресу правника 1927 год. да 
би требало ограничити, примену отказа брака, Споменица конгреса правинка 
1927, стр, 198. 


3) постојање стварне и озбиљне намере за отказ брака; 

4) постојање опраданог разлога; | 

5) изјава воле за отказивање извршена пред шеријатским 
судом или којом другом надлежном власти. 


П РАЗВОД БРАКА ПО СПОРАЗУМУ БРАЧНИХ ДРУГОВА 


Исламски правници оправдавају ову установу са доктринар- 
ног, правиог и моралног гледишта, 

Докйринарно оправдање мора да постоји 33 "сваку установу 
у шеријатско-правном систему, тј. мора да се пабе извор на коме 
се она заснива и темељи, Развод брака по споразуму налази своје 
оправдање, свој основ у Курану, главном извору целокупног 
исламског учења, где постоје ови прописи: „Ако се жена боји 
грубости и одвратности свога мужа, онда за њих не постоји грех 
да се узајамним споразумом нагоде, јер споразум је једно добро, 
људске душе нагињу лакомислености, али ако будете чинили 
добро н бојали се Бога; уистину on је обавештен O ономе што 
ви чините“, „У случају дз се раставите, Бог ће обогатити сваког 
од вас с оним што је заслужио. Бог је неизмерно мудар“. Из 
ових прописа произлази да се брачна веза може раставити на 
основу узајамиог споразума једино из два разлога: због мужеве 
одвратности и због његове грубости. Међутим, други курански 


пропис дозвољава примену ове установе увек када брачии ' СИ 


гови увиде да неће моћи „поштивати границе Богом прописане“ eo) 
тј. онда када постану свесни да неће бити у стању испуњавати 


брачне дужности и опходити се једно према другом онако како 


то шеријат захтева. Према томе супрузи не би смели прибећи pa- 
зводу па основу споразума ако за то не постоји озбиљан pa злог, 
који доводи у питање мир и складност у њиховом заједцичком 
животу. к 

Правно оправдање развода по споразуму налази ce y теориј ји 
уговора. Пошто се брак, као и остали уговори, заснива споразу- 

18) nee IV — С. Far Нисау, 128, 130, и П — С. Ел’ Бекаре 229.10 ари- 
ликама под којима су achica сна ова два прописа гопори Хазин, eau св. |, 
стр. 155 и стр. 403. · ни 

· Развод брака по споравуму познаје н Јеврејско право, Тако на ар. Јевреји 


на територији примене Аустријског грађ. зак. ($ 133) могу развести брак на 
осиову споразума. 7 

Пројекат Југослопсиског грађ. лак. $ 157 предпиђа ла брачинм другови 
могу на основу споразума уговорити раставу од стола и постоље, A у. смислу 
8 165 т. 7 могу споразумно тражити развод брака због неодољине "мржње, 
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мом, онда је потнуно у складу ‘с правном логиком дозволити да 
та) уговор. престане вољом уговорних странака... 

Морално оправдање произлази из људске природе. Тешко 
је замислити да ће све особе које ступе у брак моћи кроз цели 
живот остати н живети у љубави и слози. Различнтост њихона 
осећања, одгоја, грешење о дужности, утицаји средине, доведе 
често пута до сукоба u узајамне мржње. У таквој заједници су- 
прузи ne могу: више наћи свој брачни циљ и љубав. Кад брачна 
зајединца изгуби свој идеални основ, а то је узајамна љубав и 
саосећање, ond се на тај начин лишава духовног живота и она 
фактички-више и не постоји. Правна веза, која још обавезује 
и држи брачне другове, претставља једну илузију, јер право и 
сила не могу никад заменити, надокнадити брачну љубав која је 
продукат срца и душе. А 

Дакле, према исламском учењу сасвим је морално и оправ- 
дано допустити брачним друговима да се споразумно растане, ако 
им је заједнички живот постао немогућ, месносан и неиздржльив. 
Било би неоправдано силити брачне другове да живе под таквим 
приликама и не дозволити им да се разведу и да после тога сваки 
тражи: поново своју срећу. Уосталом, више је у интересу саме 
„деце дозволити развод у оваквим случајевима него их држати у 
заједници где се њихови родитељи мрзе, свађају и избегавају, и 
где деца пе могу наћи ‘потребну "топлину за свој духовии одгој. 

А) Услови пуноважностн развода › брака. по споразуму. — Itle- 
ријатско: право поставља следеће услове ` за пуноважност развода 


ове врсте: . of 
~ та) способност странака; 


‚ 5) сагласност странака; „“ 
- п) уговарање накнаде; | 
л) испуњавање формалности 
а) Способност за уговарањ е зависи м одређује се 
‘према полу уговорне странке, Од мушкарана се тражи да испуни 
оне исте услове који су потребни за отказ брака, Дакле, потребно 
је да муж буде брачно пунолетан, душевно здрав и свестан зиа- 
чења своје радње. Од’ жене се тражи углавном да може ценити 
значење . уговора, Дакле, ‘ond ие ` мора ‘бити брачно пукодетиа 
имати 15 година живота, довољно је да има развијену свест и да 
може ценити значење уговора (мумејјиза), 1% 


230) Алн-Ефенди, Фетавз, св. 1, стр. 116, 117, Уговор o разв>лу који закључи 
малолетна разумна жена је пуноважна, aan није пунопажна њена обавеза на 
плаћање накцаде. 
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Развод брака је лично право брачних другова. Он је признат 
у њиховом интересу и само су они. позвани да одлучују о ње- 
говом опстанку. Ипак овај принцип трпи један изузетак, јер се оцу 
признаје право да уговори развод брака у име споје малолстис 
ћерке"), 

6) Сагласнот воље странака о разводу брака 
остварује се чим понуду, коју учини један брачни друг, прихвати 
други брачни друг. Правна природа мужеве и женине понуде ис 
пресуђује се по истим начелима. Док се мужу не признајс право 
да повуче своју понуду пре него се жена о.томе изјасни, њој се 
међутим то признаје, и она може повући своју понуду пре него 
ли муж да свој. одговор. . 

Супрузи не морају лично изјавити своју вољу о разводу 
брака, они то могу учинити и преко пупомоћника. 

в) Уговарање накнаде није један неопходан услов 
за паљаност развода, јер се супрузима оставља слобода да према 
својој увиђавности одлучује о овој ствари, , 

акнада је уведена у корист мужа, она претставља неку 
противредност за мехр који је муж исилатио жени, Већина ислам“ 
ских празника стоји на становишту да је уғоварање накнаде опрли: 
дано само онда, ако муж није својим рђавим поступком проузро- 
ковао несложан и немогуй заједнички amor.) 

Вредност, висина накнаде није одређена законом. Остәв- 
љено је мужу и жени да према својим приликама и увиђавности 
одреде њену висину, Hua им се препоручује да не уговарају 
кад накнаду већу суму од опе коју је муж исплатио својој жени 
на име мехра. Једино у случају када жена својом кривицом до: 
веде до развода брака, може се без зазора уговоритн и вена сума. 

Предмет накнаде може бити свака ствар имовниске вред- 
пости, која је дозвољена у промету међу муслиманима. У ту сврху 
могу послужити и женине тражбине које јој дугујс муж или 
трећа лица. Према rome, жена може понудити, дати као накиаду 
свој мехр, своје право на издржавање и награду за свој труд 
око одгајања и дојења деце. У пракси жена обично даје као на 
кнаду свој мехр или право потраживања награде од мужа ла ол: 
гајење и дојење њихоне малодобне деце по разводу брака. Свакој 

231) Ахкаму-шерија, § 290. 

22) И. Халеби, Мултека, стр. 143, 141. | 

зл) И. Рушл, Бидаја, св. И, стр. 56. Брачни другови је не морају уопште 
угопорити, јер је развод пуповажан н без уговарања изкнаде. = Ахкаму не- 
puja, & 27a 
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жони, којој се признаје способност да уговори развод, ие признаје 
се тим самим и способност да се обазезује на плаћање накнаде. 
На ово се могу обавезивати само оне жене којима је призната 
способност да самостално располажу својом имовином. Према 
томе малолетне и душевно болесне жене као н one које се налазе 
под старатељством због расниништва не могу се обавезивати на 
плаћање накдаде. У случају да овакве жене уговоре развод уз 
накнаду, развод у принципу остаје у важности, а обавеза на пла- 
ћање накнаде ништи се. 

Смртна болест утиче такође на способност располагања. 
Под овим се подразумева она болест која омета вршење редовних 
послова и која се заврши смрћу у току једне године nana.) У 
случају да овако болесна жена разведе брак по споразуму и уз 
накнаду, па умре у наведеном року накнада се може исплатити 
само из трећине њене заоставштине. 

Отац који уговори развод брака уз накнаду у име своје 
неспособне ћерке дужан је лично из своје имовине платити на: 
кнаду, а не може је платити из њене имовине; 
| Једино пуноважан брак може послужити као основ за сти- 
name права на уговорену накнаду. Према томе кад би се уста- 
повило да је разведени брак био ништаван, муж је дужан но. 
вратити примљену накнаду на захтев женин или њеног оца или 
њених наследника, као неправедно стечени приход. 

г). Испу њавање нарочитих формалности не 
тражи се за пуповажност развода по споразуму. Стварно, супрузи 
немају потребе ди своју одлуку изјаве пред сведоцима, да је 
региструју ‘судски или да о томе праве исправу. Међутим, данас 
се у многим државама, па н код нас, тражи да се развод брака 
no, споразуму изврши пред шеријатским судијом и заведе у ма- 
тице разведених. То се чини y циљу лакшег доказивања развода. 

B) Лосподица. развода "брака по споразуму. — Брачна веза де- 
фипитиџио престаје чим се испуне прописани услови, Учинак овог 
развода нема увек исти карактер него ce мења према мужепој 
вољи. Стварно, од мужеве воље зависи да ли ће тај развод про- 
извести последице непотпуно неопозивљивог или потпуно неоизив- 
љивог отказа, У ирвом случају брачни другови могу се поново 
венчати одмах 10 разводу, док им то није могуће у оном другом 
ann nn nee ba mo 

#24) Мецола, 6 1595. Овај пропис Меџеле примењују још н данас грађацски 
Фулови у „Босни: н Херцеговнин са ограничеьсн да сиртна болест утиче на по- 
словну способност, само тада ако она проузрокује душевно поремећење болесника 
(решење Врховног суда за Б. и X. у Сарајеву од 10-У-1918), 


Џ 


Leas 
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случају, пре него се nene прописане "формалности ©’ којима Е већ 
било речи. 

Но извршеном разводу жена је дужна издржати иддет ако 
је имала састанак са мужем, За то време муж је дужан да јој 
плаћа издржавање ако се она тога није одрекла у његову корист. 

Развод брака извршен по споразуму, уз накнаду и порав- 
нање производи своје дејство на узајамна потраживања брачних 
другова која проистичу из разведеног брака. Наиме, разводом се 
брака гасе сва потраживања која се односе на мехр и на издр- 
жавање. Тако, жена по извршеном разводу ue би могла потра- 
живати ненсплаћени мехр и заостало издржавање, а ни муж оно 
што је на рачун овога сувише исплатио.) 


Ш РАЗВОД БРАКА НА ОСНОВУ СУДСКЕ ОДЛУКЕ 


Шеријатско право признаје да вређање брачних дужности 
може послужити као основ да заннтересовани брачни друг подигне 
тужбу за развод брака. 

Муж врло ретко прибегава овоме начину развода, јер он 
може на основу сзедока да се растави од жене са којом“му је 
живот постао иссносан. Он тражи обично развод брака у’ om 
два случаја: 1) кад се жена огреши о верност и 2) кад се огреши 
о дужност покорпости. У она два случаја муж има интерес да 
суд констатује женину. кривицу и разведе брак, јер се на тај 
начин ослобађа матерналних дужности према разведеној жени. 
Наиме, жена губи право на мехр и издржавање за време иддета, 
кад се брак разведе због њеног брачног неверства, а право на 
издржавање, кад се то изврши због њене непокорности. 239) 

Судски развод "брака" претставља 34 жену много веће зна- 
чење него за мужа. Како је већ | речено, онд не може ‘отказати 
свој брак и развести га на основу ‘споразума без мужеве дозволе 
и пристанка. Дакле, экени преостаје једино средство“ да се обрати 
суду и да тражи развод ако муж вређа дужности, а ие пристаје 
да се разведе отказом и на основу споразума. Жени се признаје 

24) Kyaypu, Мухтесар, стр, 99. Mews инуком случају не губи право на из- 
државање за време иддета. 

210) O губљењу мехра.'због исдозвољених односа говори Куран у С. En’ 
Нисау — 19. Према учењу ханефијске школе жена може изгубити право ил мехр 
само ako Je извршила блудну радњу пре nero је имала састанак сл својим мужем, 
О губљењу прапа ма изаржавање' за преме илдета‘внлети Адкаму-терија, § 320. 
Жена ипак ноу овом случају не туби право на стаионање Него само браво на 
урану, одело и остале погребе. 
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ово працо не само кад муж вређа брачне дужности него и y 
случају кад муж оболи од тешких неизлечивих „болести, 


А) Развод брака због ненспуњавања брачних дужности, — Ille- 
риуатско право признаје две врсте дужности: а) уговорие, 6) за- 
копске. Према прописима хапефијске школе жена не може добити 
развод брака кад муж повреди коју уговорену дужност, ако инје 
уговором загарантовала право да због тога може развести, отка- 
зати брак.?3”) 

Ствар стоји друкчије кад се муж огреши о законске дуж- 
ности, јер у овом случају жена има право да подигне тужбу код 
шеријатског суда и тражи развод брака. Ханефијска правна школа 
дозвољава развод брака само у изузетним случајевима. Ово њи- 
хово строго гледиште створило је незгодне последице за жену. 
У многим ханефијским земљама па и код нас судска је пракса 
отступила од горњег гледишта, усвајајући извесне ЗАРА 
узроке из других правних школа. 

Данашња пракса југословенских шеријатских судова дозво- 
AVA жени развод брака кад муж не испуњава: а) дужност издр- 
жавања, 6) дужност полног општења, в) дужност лепог поступања. 

‚ 2) Развод брака због пеиспуњавања дужности 
издржавања. Дужност је мужа, како је већ напред маве- 
дено, да издржава своју жену без обзира на њену веру и њено 
имовно стање, Ханефијска школа не признаје жени право на развод 
кад ‘муж че удовољава овој дужности. Пошто ce ово у животу 
показало као незгодно. и неоправдано шеријатски судови у Југо- 
славији, по угледу на друге земље, признали су жени право на 
развод: 1) кад је због мужеве несталости и отсутности немогуће 
паплатити њено. издржавање, 2) кад је муж потпуно сиромашан. 

У првом реду признато је жени право да тражи развод брака 
чим се наврше 4 године по несталости (мефкуд) њена: мужа 
који, не остави иметка. одакле бн се могло подмиривати њено 
издржавање. Ово је „право призизто жени на основу расписа 
Врховног шеријатског суда у Сарајеву од 30-ХН-1895 г. Бр. 745 
н расписа Врховног. шеријатског суда у Скопљу од.24-ХИ-1930 
год. бр. 538. 


237) Gea пракса у Алжиру дозволвва развод брака на захтев жене ако, 


муж ме-нспуњава сроје уговорце дужности. — Решење суда у Алжиру од 4-ХІ- 
1933. Revue algérienge 1033, И, р. 21. Право на развод због неиспуњавања, уго- 


порних дужности предвиђа и пројекат шеријатског законика за Алжир, 5 171, т. 5. 


© томе како је то, питање решено у поједиики школама говори Шарани, Миван, 
св. П, стр. 121. 
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После овога иде се још и даље. За време светског ра- 
та Врховни шеријатски суд у Сарајеву својим расписом од 
97-1-1917 год. Бр. 234 признао је жени право развода кад је њен 
муж отсутан (FANG) и живи у иностранству, а ие шаље јој издр- 
жавање и пе остави имовине одакле би се то могло наплайивати. 
Неколико година доцније признато јој је то право и на терито- 
puja Србије и Црне Горе решењем Врховног муфтиства у Београду 
од 2.1.1922 год. Бр. GO које je успојна Врховни шеријатски суд 
у Скопљу својим раснисом од 10-11-1931 г. Бр. 168. 

Ca овим се само донекле поправно положај жене. Животие 
прилике захтевале су да се иде још даље и стварно, пре кратког 
времена дозвољен је развод брака због потпуног мужевог сиро- 
маштва и неспособности да прибави издржавање својој жени. То 
је yumbeno па основу расписа Врховног шеријатског суда у 
Capajeny од 15-1-1930 год. Бр. 90.и расписа Врховног шери- 
јатског суда у Скопљу од 18-X-1930 год. Бр. 248.2) 

6) Развод брака због пензвршења основне брачне 
дужности. — Вршење полних односа претставља једну зајед- 
ничку и основну дужност. Кад који од супруга ue извршава ову 
дужност, то служи другом супругу као мотив, основ за развод, 
брака. У оваквом случају муж може развести брак својевољно 
путем отказа, а жена може из основу тога да подигие брако- 
разводну парницу. 

Жени се признаје да тражи развод брака: 1) кад је њен муж 
неспособан за вршење полних односа (инин), 2) кад њен муж 
положи завет чистоте (ила). 

Све правне школе стоје из становишту да предбрачна полна 
неспособност служи као основ за развод, односно за побијање 
брака. Они се једино не слажу у питању о праву на развод због 
неспособности која иаступи за време брака. Ханефијска школа» 
-чији се прописи примењују у Југославији, стоји на становишту да 
ова неспособност не може послужнти као бракоразводни основ и 
разлог. Међутим, извесин правници маликиске школе застулају 


мишљење да би у овом случају требало жени признати право из 


238) (Знај поступак који је заведен у живот на основу наведених расписа. 


вије се покавзо практичан н многи су тражили да се ови pacien” измене № 


допуне, — Абдулах Вехабовић, Судска поништење брака, Гласник исламске вер. 
авједнице, Београд 1933, бр. 9, стр, 5 и след. У Алжиру жена може добити развод 
брака вко јој муж не стави на расположење погодан стан и намешта}. — Решење 
муслиманског одељења касяционог суда у Алжиру on 21-V-1931, Revue algértenne. 
1014 И, р. TR 
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. 
развод а у духу оног хадиса који вели: „Кад брак наноси жени 
какву штету ви га разведите," Овога се тумачења придржава, 
како he се то доцније видети, судска пракса у Алжиру, сматра. 
јуни као бракоразводни узрок полну неспособност која наступи 
за време брака. 

Шеријатско судска пракса у Југославији придржава се y 
овом питању још и данас тумачења ханефијске школе и дозво- 
љава развод само због предбрачне инпотенције за коју жена није 
знала у време венчања, Остварење, добивање развода због на- 
веденог медостатка скопчано је са нарочитим формалностима. 
Жена може добити развод одмах и без одлагања једино ако се 
утврди да њен муж због недостатка полних органа није уопште 
у стању вршити односе. Ствар стоји друкчије ако код њега по- 
стоји способност за вршење полних’ односа. У оваквој прилици 
развод брака може се изрећи тек пошто се проведе прописани 
поступак, Начин поступка зависи од тога да ли муж признаје или 
не своју неслособност. У случају да муж призна ману која му 
се приписује, шеријатски суд дужан му је доделити рок од го- 
дине дана да се испита да ли је та његова мана прелазна или 
трајна. После онога рока суд на захтев жене изриче развод брака, 
ако муж призна да се његово стање пије поправило. Кад муж 
пориче неспособност било у почетку било по истеку прописаног 
рока, онда се истинитост ове његове тврдње проверава ма дпа 
начина: прегледом жене са стране две бабице и полагањем за- 
клетре. Прегледу има места само кад су у питању оне жене које 
су ступиле у брак као девојке. У случају да се овим путем 
утврди женина невиност, суд ипак не може одмах изрећи" развод, 
мего је дужан доделити мужу рок за лечење од годину дана и 
по истеку овога рока развести брак ако се мужева неспособност 
не мздечи. E и си 

Кад бракоразводну парницу.води жена која инфе ступила. y 
брак као пенина, оида се њена тврдња о мужецо} неспособности 
проверава помоћу његове заклетве. Ако муж положи заклетву, 
да је имао полне односе ca својом женом, суд решава спор у 
његову корист и оставља брак у важности. У случају да on 
одбије полагање понуђене заклетве, жена стиче право на развод 
пошто нстекне прописани рок at године" "дана, а он и овај пут 
одбије да положи „заклетву, io у 

(8) Овај поступак детаљно је onucan y правним делима разинх школа; И. 
Халеби, Myarexa, cop. 150: И. Руша, Бидаја, са, И, ctp. 42; Навави, Munxay-ar'ta- 
либни, св. И, стр, 303, 304, 
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Овај поступак је неповољан и несигуран за жену, јер je на 
горе описани начин доста тешко установити право стање ствари. 
Једино жена која ступи у брак као девојка има изгледа да добије 
развод брака, пошто се утврди њена исвиност. У противном слу- 
чају развод зависи од воље мужеве, од тога хоће ли он признати 
или одбити уз полагање заклетве тужбени захтев своје супруге. 

Овај би поступак требало донекле изменити, јер се данас 
лекарским прегледом може установити да ли је муж полна спо- 
собан или неспособаи. Сем тога требало би по узору на судску, 
праксу у Алжиру признати жени право на развод брака и због 
мужеве полне неспособности која наступи по венчању. 

Муж може такође полагањем завета чистоте (ила) повредити 
своју дужност полног општења, основну брачну дужност. Сами 
Куран упознаје ову повреду као узрок за развод брака у изреци 
која гласи: „Они који положе завет да неће вршити односе са 
својим женама оставља им се рок од 4 месеца. Ако се у овоме 
року поврате својим женама. Бог је благ и милостив.) 

Завет чистоте може послужити као бракоразводни основ 
једино ако се испуне следећи услови: 

1) муж мора бити способан да схвати. значење свога завета; 

2) завет мора бити у принципу. учињен у име Бога или кога 
Божијег својства (знање, моћ); 

3) завет мора бити такве природе да искључује све односе. 
са женом; | си 

4) завет мора бити учињен на неизвесно време или најмање 
ва време од 4 месеца. fee okt 
| Положени завет има опозивљив карактер, јер га муж: може 
повући, опозвати у року од 4 месеца по извршеном заветовању. 
Ово опозивање може се у принципу. извршити само. стулањем ‘у 
односе са женом. Изузетно болесном, отсутном мужу: признаје 
се право да опозове завет па основу обичне изјаве. 

Axo муж у року од 4 месеца не повуче свој завет, брак се 
разводи на захтев жене. Обично апстинирање од' полних односа 
не сматра се као завет и према томе не може послужити као 
брзкоразводни основ. 

240) Kypau, И, С. Ea’ Бекаре — 226, 227. . 

Код Белунна у Сирији постоји Још и данас обичај Пака а мужа 
и жене (myaxar). Муж се братими сл својом старом женом и од тога момента 


престаје да арши с њом односе, — Kazem Daghestanl, Etude saciologique sur la 
famille musulmane contemporaine en Syrie, Paris, 1932, р. 95. 


Закључак 


Излагање основних принципа на којима почива шеријатско 
брачно право претставља најприродпији закључак овог нашег рада 
На тај начин чигаоци ће моћи да обнове, освеже оно што су на- 
пред проучили и да лакше створе један јаснији појамо исламском 
браку, породици и положају брачних другова. 

Шеријатско брачно право може се свести на ово 10 принципа 
који у ствари престављају кључ за изучавање ове правне мате- 
рије: 1) брак је уговор о заједници живота између два лица 'cy- 
протног пола; 2) брак се закључује изјавом воље мужа и жене у 
присуству сведока; 3) брак се може закључити само на неизвесно 
време; 4) брак има за циљ морално усавршавање брачних другова 
и рађање потомства; 5) власт y браку припада мужу, она је 
чисто моралне природе (одгојне), јер се односи само на особу 
жене а не на њена добра, имовину; 6) брак не утиче и не ограничава 
пословну способност жене; 7) исламски брак усваја режим одва- 
јања добара, муж нема право ни да ужива ни да управља имо- 
вином жене без њезина одобрења; 8) пуповажан брак се може 
разрешити, развести, вољом мужа и вољом жене ако јој муж то 
дозволи, судском пресудом, поништајем; 9) у браку постоји не- 
једнакост супруга. У личним односима мужу се признају шира 
права (он може узети више жена, врши дисциплинску власт, може 
раскинути брачну везу својом вољом кад то нађе за сходно). У 
имовинским односима наметнуте су мужу веће дужности, тако 
он мора платити својој жени венчани дар и издржавати је. Ме- 
ђутим, жена није по закону дужна да донесе мираз, да сноси 
заједно са мужем терете породице или у случају мужева си- 
ромаштва да га издржава; 10) брачин другови могу на основу 
уговора овај ‘законски режим изменити. Они могу мењати не само 
имовинске односе него и личне односе. На овај начин жена може 
побољшати свој положај н обавезати свога мужа да живи у мо- 
ногамији, да она може брак разрешити кад хоће, да она има 
право да станује код родитеља или на неком другом месту. 
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